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El titulo de esta obra, una de las m4s conocidas den-
tro del mundo 4rabe-islamico, es exactamente E/ Sal-
vador del error (al-Mungid min al-dalal)!. Puede ser
considerada, sin embargo, grosso modo, como unas
Confesiones? o Autobiografia de lo que fue y repre-
sent$ para su autor la bisqueda de la verdad y de la

certezal.
El autor, Abu Hamid al-Gazali4 (1058-1111), lla-

’

1 En adelante sera citada por Mungid.
or H. Frick, quien establece una compa-

2 Asi es considerada p a
racién con las Confesiones de S. Agustin. Cfr. H. Frick: Ghazalis

Selbstbiographie. Ein Vergleich mit Augustins Konfessionen,

Leipzig, 1919.
3 Sobre el tema de la certeza en Algazel, cfr. F. Jabre: La no-

tion de certitude selon Ghazals, Paris, 1958.
4 También suele encontrarse al-Gazzali, cfr. W. M. Watt: Mus-

lim Intellectual. A Study of 2l-Ghazali, Edinburgh, 1963,
pp. 181-183. :



mado Algazel

las personalidades mi4s notables del Islam, tanto que
se le ha dado el titulo honorifico de Hug9a al-Islam,
Prueba o0 Argumento del Islam, y es considerado en
general como uno de los musulmanes mis auténticos
después del Profeta Mahoma.

Naci6 Algazels en Gazila, de ah{ su nombre, cerca
de Tus en el Noroeste de Persia, en el seno de una
familia con una cierta tradicién intelectual. Por ello,
él y su hermano Ahmad fueron dedicados al estudio
desde un principio. Algazel recorrié los centros inte-
lectuales mis préximos a su lugar de nacimiento como
fueron los de Tus, Gurgan y Nisapar forméndose en
las ciencias tradicionales isldmicas: Corin, Tradicio-
nes, Comentarios, Derecho islarico y clencias auxi-
liares: Gramitica, Lexicografia, etc., y tuvo la oportu-
nidad de estudiar con el teblogo mis prestigioso de
la época: al-Yuwaynis (m. 1086).

Tal vez lo més decisivo de su vida fue su encuentro
con el visir Nizam al-Mulk? (m. 1092) quien Io tomé

3 Cfr. para la biografia y la valoracién de] pensamiento de Al-
gazel M. Asin Palacios: Lz espsritualidad de Algazel y su sentido
cristiano, 4 v., Madrid, 1934-1941, v. 1, PPp- 25-55; M. Cruz Her-
nindez: Historiz del pensamiento en el mundo islimico. I Desde
los origenes hasta el siglo Xn, Madrid, 1981, Pp- 251-275; A.]J.
Wensinck: Ls pensée de Ghazzali, Paris, 1940; W. M. Watt: Op.
est.; H. Laoust: Iy politique de Gazals, Paris, 1970.

§ Cfr. al-Djuwayn] en la Encyclopédie de llslam. (En adelante
esta obra seri citada por E. L = 1s edicién, Leiden-Paris,
1908-1937; E12,=2a edicién, Paris, en curso de publicacién) 23
ed, II, pp. 620-621 (C. Brockelmann-[L. Gardet)).

7 Cfr. sobre este personaje, EI!, III, Nizam al-Mulk,

Pp- 997-1000 (H. Bowen) y en la mencionada obra de H. Laoust:
La politique, passim.
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por los latinos medievales, es una de
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bajo su proteccién a la muerte de al-Yuwayni y léol 1{);1135(3
al frente de la escuela o madrasa fundada por €l s
mo y conocida por su n(§>9nl1bre, la madrasa nizamiyy
el afio 1091.

del?:tid?idu’r?,l sin embargo, la ensefianza de A’lgazel
en este centro pues en el afio '1096 lo a.ban.d.ono pé:
retirarse y dedicarse a meditaciones y ejercicios suCias
que duraron hasta el afio 1106 en el que a mIs\Itiu;l as
del poder politico volvié a la vida activa, en Nisap
esréu‘:::io frisaba la edad de Algazel con los cmcueni
ta afios, después de esta vuelt.ef, es cuando cgmpuscl)l::r
Mungid®. El programa o guién que va a -esarrome-
en esta obra estid expuesto al principio rmsm;) -
diante el recurso a una pregunta epistolar en la qu

un desconocido interlocutor le interpela a que n;rre
| c6mo ha sido su busqueda de la verdad y por qué aban-

doné primero la ensefianza para volver luego a el:laa;
A continuacién, redacta Algazel la obra como tfén

respuesta a esta pregunta estructurando lal desdc.nggxt on

de su busqueda de la verdad en torno a los lls pros

grupos de significaciét.l cultura.l de.p’m;i aque i: on

ces, posiblemente siguiendo o 1nspn:ax:0 ose pa

en esquemas mas o menos elaborados

® A. Talas: L'enseignement chez les arabes. La madrasa niza-
m?yzoest;cf: tf;:):;:;e,r:éasr?)’«:ll?xzig\;amente dedicados al a,nél.isis de
esta obra son: D. B. MacDonald: «The Life. of al-Ghazil)l vyl::nlz.i-
pecial Reference to his Religious ]:':.xperlences and pl;ll-uz.
Journal of the American Oriental Socxety,.ZQ,l (1.8?9), ppP. lm‘ma,
V.M. Poggi: Un classico della spiritualité musu ,

Roma 1967. N . )
o‘“ Cfr. L. Massignon: Essas sur les origines du lexique techns
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El que aproveche estos esquemas anteriores no es
razdn suficiente, sin embargo, para poner en duda la
veracidad de sus experiencias!! ni para pensar que se

trate de un mero recurso literario a fin de atraer a los

dudosos e indecisos hacia la Sunna o Tradicién orto-
doxa, aunque puede haber supuesto determinados
condicionamientos como podria ser el de la cronolo-
gia. M. W. Watt 12 sefiala, por ejemplo, que tal vez no
haya que entender esta obra de una manera estricta-
mente cronoldgica ya que algunas de las experiencias
relatadas por Algazel como tenidas en una fecha tem-
prana de su vida, parece mis légico que las hubiera
tenido en una etapa mis tardia, posterior a su estudio
de la filosofia, precisamente por el conocimiento que
de ella demuestra tener. ‘

La busqueda de la verdad para un musulmén culto
situado en Bagdad en estas fechas de finales del si-
glo XI y comienzos del XII tenia que centrarse forzo-
samente en el examen de su entorno cultural. La ver-
dad, nos dird Algazel en esta obra, tiene que estar en
alguno de estos grupos significativos culturalmente
pues de lo contrario serd imposible acceder a ella. Este
es el prejuicio, la creencia, de la que parte, pero que
no le impide, no obstante, hacer un anilisis critico de
dichos grupos para quedarse con lo que juzgue ver-
dadero de todos ellos.

que de la mystique musulmane, Paris, nouvelle édition, 1954,
pp. 246-248, y J. van Ess: «Neuere Literatur zu Gazzali», Oriens,
p- 20 (1967), pp. 303-304.

11 Abdel Jalil: «Autour de la sincérité de Ghazali» en Mélanges
Lowuis Massignon, Beirut, 1956, v.1, pp. 57-72.

12 Op. cit., p.51.

e A et -t e e e
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Este entorno cultural en el que se encuentra inmer-
so Algazel estd constituido por la cultura 4drabe-isla-
mica fraguada en los siglos anteriores a cuyo desarro-
llo conviene pasar revista, aunque sea muy brevemen-
te, para hacernos cargo del punto de partida de Al-
gazel.

La cultura 4rabe-islimica empezé a constituirse en
torno al Coran tratando de explicarlo y comentarlo.
Por eso fueron la Gramdtica, la Lexicografia y cien-
cias afines las mds cultivadas desde un primer mo-
mento. )

También lo que imperfectamente podriamos lla-
mar el Derecho islamico 13, figh, tuvo un temprano de-
sarrollo inspirdndose en la incipiente legislacién que
existe en el mismo Cordn!4 y, sobre todo, recurriendo
a los hechos y dichos atribuidos a Mahoma, esto es,
al hadit, cuyo conjunto recibe el nombre de Sunna o
Tradicién ortodoxa a la que se acabé dindole un ran-
go igual al cordnico para resolver las innumerables
nuevas situaciones no previstas ni tratadas en el Co-
ran a las que la Comunidad del profeta tuvo que ha-
cer frente al pasar de la unidad que era la tribu 4rabe
a gobernar un enorme imperio que en menos de un
siglo se habia extendido desde los confines de la In-
dia hasta el Atlintico.

13 Sobre el Derecho isldmico cfr. J. Lépez Ortiz: Derecho mu-
sulman, Barcelona, 1932, J. Schacht: An Introduction to Islamic
Law, Oxford, 1964.

14 Cfr. S. D. Goitein: « The Birth-Howr of Muslim Law» en sus
Studies in Islamic History and Institutions, Leiden, 1968,
pp- 126-134.
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A través de estas Tradiciones se incorporé a la cul-
tura drabe-isldmica todo aquello de la herencia cultu-
ral del Oriente Medio que el principal cuerpo de mu-
sulmanes consideré como aceptable y compatible con
sus postulados isldmicos.

En la resolucién de estos nuevos casos juridicos se
manifestaron distintas tendencias en la Comunidad
musulmana a la hora de aplicar el raciocinio, que se
concreté bien en el seguimiento de la opinién propia,
ra’y, bien en la aplicacién de un esfuerzo totalmente
personal para la resolucién de los distintos casos, #y-
tihad, o bien en el recurso a la analogia, giyas, con
otros casos claramente definidos y legislados anterior-
mente.

Segun el hincapié que se hacia en una u otra de es-
tas tendencias se originaron varias escuelas juridicas,
“cuatro de las cuales han tenido mayor reconocimiento
y pervivencia, siendo todas ellas reconocidas como or-
todoxas. Estas escuelas son las llamadas:

Hanafi: Fundada por Abt Hanifa (m. 787) es la es-
cuela que mads entrada dio a la razén y al géyas o ana-
logia en la solucién de los casos juridicos.

Maliki: Fundada por Malik b. Anas (m. 795) con-
cede una cierta entrada de la razén en su sistema.

Safi%: Fundada por al-SafiT (m.820) representa
una via media entre los partidarios de la Tradicién y
los del ra'y o juicio segun la opinién propia.

Hanbali: Fundada por Ahmad b. Hanbal (m. 855)
caracterizada por un rigorismo a ultranza y por una
estrechez total a la hora de aplicar la razén.

Tras la constitucién de estas escuelas se considera
cerrado en el Islam el periodo creativo del Derecho.
Los alfaquies.o estudiosos del Derecho, figh, y los ule-

T
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mas o sabios en las ciencias tradicionales, deben ate-
nerse a sus soluciones y seguir ciegamente, taqlid, el
parecer del maestro de la escuela a la que pertenecen
y no introducir ninguna innovacién, b4d‘a, pues la in-
novacién es considerada como una herejia en el Islam.

Precisamente es este uno de los grandes problemas
de la sociedad isldmica porque al consideiar constitui-
da y acabada la $ar7' o Ley islimica ya en el siglo IX,
se vio enfrentada a los nuevos problemas deparados
en el curso de la historia, siempre cambiante y nove-
dosa, resultando dificil resolver las nuevas situaciones.

El Kalam ' o Teologia isldmica se origind, por un
lado, a partir de las polémicas internas entre las dis-
tintas facciones politico-religiosas que surgieron tras
la muerte del Profeta, y sobre todo tras el asesinato
del tercer califa, ‘Utman, en el afio 65616, El califa im-
puesto entonces, ‘Ali, primo y yerno del Profeta, no
fue reconocido unidnimemente formédndose dos gru-
pos contrapuestos:

Los jaréjies, que tienen una visién carismitica de
la Comunidad, imagen implicita en el Corin y en la
incipiente vida del estado islimico que seguia las pau-
tas de la tribu drabe. Para este grupo el pecado grave
excluia de la Comunidad y era licito derramar la san-
gre del pecador, de ahi que al ser visto el gobierno
como infiel a las mas puras esencias islimicas decla-

15 Cfr. ‘lm al-Kalam en EI2, 111, pp. 1170-1179 (L. Gardet); L.
Gardet-G. C. Anawati: Imtroduction a la Théologie musulmane,
Paris, 22 ed., 1970.

16 Véase un breve y claro planteamiento de estos sucesos en
Cl. Cahen: El Islam, 1. Desde los origenes hasta el comienzo del
Imperio Otomano, Madrid, 1972, pp. 21-25.
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rasen licito y necesario luchar contra él. Atemperada,
sin embargo, esta visién extremista por los teblogos
sunnies'? en la época omeya, se mantiene en el Islim
sunni esta vision de la Comunidad carismatica, aun-
que algunos de sus miembros sean pecadores.

Los §i'fes, es decir, los partidarios de ‘Ali y de sus
~descendientes, profesan la nocién del lider carismati-
co, nocién que aunque no esté muy connotada en el
Corén, no hay duda de que el Profeta fue de hecho un
lider carismitico. De ahi nace la idea de que su fami-
lia participa de ese carisma y surge asi la doctrina del
-imamato, segiin la cual con Mahoma se ha cerrado el
ciclo de la Profecia siguiéndole el de los imames, esto
es 'All y sus descendientes, quienes debido a las per-
secuciones de que fueron objeto pasaron pronto a es-
tar ocultos, clandestinos.

A estos imames se les reviste de impecabilidad e

infabilidad y se les declara depositarios tinicos del sen-
tido interno, batin, esotérico, el verdadero, del texto
coranico, contrapuesto al externo, zah#r, exotérico, co-
nocido por todos. Por consiguiente la Comunidad mu-
sulmana tiene que recurrir necesariamente a la me-
diacién de dichos imames.

Pero la Teologia islimica no se origin6 solamente
al calor de estas polémicas internas sino que tanto o
mds surgi6 motivada por polémicas externas dirigi-
das contra otros grupos religiosos y culturales, inten-
sificindose asi el estudio del texto sagrado desde un
punto de vista doctrinal.

17 Sunmnies son los que tras el asesinato de ‘Utman se declara-
ron seguidores de la Sunna, alinedndose con los omeyas frente a
‘Al ' :

Introduccién ' 15

En estas polémicas los musulmanes no tuvieron
mas remedio, para defender su fe, que recurrir a las
mismas armas dialécticas usadas por sus oponentes y
que no eran otras, en suma, mas que la filosofia griega.

De esta manera se inici6 un capitulo de una enor-
me trascendencia en la historia general de la Cultura
ya que debido a ello se originaron las t1aducciones del
griego y del siriaco al drabe, que recibieron vn enor-
me impulso cuando el califa Al-Ma'mun (r. 813-833)
creé la Bayt al-hikma, Casa de la Sabiduria, especie de
instituto de traducciones con todo el apoyo califal.
Traducciones que también alcanzaron a obras persas
e indias, confluyendo todo ello en el suelo 4rabe-isli-
mico y de donde surgirdn la Filosofia y Ciencia 4ra-
bes 8.

Una seccién de la Teologia islimica que se distin-
guid por el uso de la razén, son los llamados m#tazi-
lies,' conocidos por su defensa racionalista de dos
puntos: la Unicidad y la Justicia divinas. Para defen-
der la Unicidad afirmaban que los atributos divinos
no formaban parte de la esencia de Dios y en la mis-
ma linea afirmaban que el Cordn era creado, mien-
tras que otra seccion, la ortodoxa, defendia exacta-
mente lo opuesto, que los atributos divinos formaban
parte de la esencia de Dios y que el Coréin era increa-
do, es decir que la Teologia ortodoxa propende a una

18 Cfr. sobre este punto F. Rosenthal: The Classical Heritage
sn Islam, Londres, 1975 y J. Vernet: La cultura hispano-drabe en
Oriente y en Occidente, Barcelona, 1978, capitulos 2 y 3.

19 Cfr. A. Nader: Le Systéme philosophique des Mu'tazila, Bei-
rut, 1956, J. van Ess: «Une lecture 4 rebours de I'histoire du mu'ta-
zilisme», Revue des Frudes Islamiques, p- 46 (1978) pp. 163-240
y 47 (1979), pp- 19-69).
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visién carismadtica no del lider sino de la Comunidad, a
la que le ha sido dada por Dios una forma definitiva de
_vida, el Cordn, y de ahi su defensa del Corén increado.
Del mismo modo los 74 tazilées en su esfuerzo por
defender la Justicia divina eran partidarios del libre al-
bedrio y de la responsabilidad humana, mientras que
la ortodoxia profesaba la doctrina de la predestina-
cién, gadar.

La linea tradicional y ortodoxa de la Teologia cuajé
con al-A3'arT (m. 936), quien incorporé sélo parcial-
mente la razén a la Teologia. Luego, esta Teologia re-
cibi6 una profunda sistematizacién doctrinal con al-
Bapillan1 (m. 1013), llegando finalmente a Algazel a
través de su maestro al-?uwayn_I.

Las preocupaciones fundamentales de esta Teolo-
gia fueron, por un lado, valorar el alcance y el limite
del conocimiento racional en relacién a la revelacién
coranica y, por otro, suministrar una cierta base me-
tafisica a su concepcién de la omnipotencia divina. En
ambos puntos, como hemos visto, acentuaba la orto-
doxia isldmica el papel divino desechando casi total-
mente la razén y la actividad humanas. El objeto 1l-
timo de las discusiones teoldgicas fue, en definitiva,
ver si la vida de la Comunidad debia ser gobernada
por la visién de la naturaleza de la vida humana que
tenia el Profeta o por alguna otra visién distinta.

Se ha aludido antes a las traducciones de obras grie-
gas y a que debido a ellas se originé la Filosofia isla-
mica. En la época de Algazel ya habian aparecido to-
dos los grandes filésofos drabes orientales como son
al-Kindi (m. 870), el al-Razi (m.932), al-Farabi
(m. 950) y Avicena (m. 1037).

Introduccién Y

Algazel, como narraré aqui, se lanz6 de lleno al es-
tudio de la Filosofia, al parecer por su propia cuenta
y riesgo recurriendo exclusivamente a lecturas. Su ob-
jeto era entenderla primero para refutarla después.

Fruto de ese estudio fue su obra Intenciones de los
filésofos (Magasid al-falasifa) en cuyo prdlogo expli-
ca Algazel su propdsito global de realizar primera-
mente una exposicién de lo que decian los filésofos,
que era esta obra, que es, efectivamente, una exposi-
cién-resumen del pensamiento de Avicena?. En se-
gundo lugar realizaria una critica a las tesis defendi-
das por los filésofos contrarias al Islam, cosa que rea-
lizb en su Destruccién de los filésofos (Tabafut al-fa-
lasifa)?!, obra que motivaria a su vez la critica de Ave-
rroes en su Destruccién de la Destruccion (Tabafut al-
Tahafut)?2. En tercer lugar se proponia Algazel pre-
sentar su propia exposicion, en acuerdo con los pos-
tulados de la religién islimica, en una obra que habia
de llevar el titulo de Los fundamentos de las creen-
cias (Qawa'id al-‘aqa'id). Sin embargo, no parece ha-

20 Ha sido traducida al castellano por M. Alonso, cfr. Algazel:
Magqasid al-falasifa o Intenciones de los fil6sofos, Barcelona, 1963.

Curiosamente, por faltar o haberse perdido este prélogo en la
traduccion latina medieval de esta obra, Algazel fue conocido en-
tre los latinos medievales como un filésofo musulmén mds y no
€Omo su critico y opositor. ,

21 Editado por M. Bouyges: Tabafor al-falasifat, Beirut, 1927.
Ha sido traducido al inglés por S."A. Kamali: A/-Ghazali's Taha-
fut al-falasifab (Incoberence of the Philosophers), Pakistan, La-
hore, 1963. '

. 22 Editado por M. Bouyges: Tahafot at-Tahafot, Beirut, 1930;
trad. inglesa de S. van den Bergh: Averroes’ Tabhafut a-Tahafus
(The Incoberence of the Incoherence), Londres, 1954.
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ber compuesto esta tltima obra, o al menos no se nos
ha conservado.

En la Destruccién de los filésofos critica a éstos des-
de los presupuestos de su religién isldmica. Segan Al-
gazel hay tres tesis filoséficas, a las que aludir en el
Mungid, por las que deben ser considerados impios y
ateos, a saber: 1) que el mundo es eterno; 2) que Dios
no conoce los particulares y 3) que los cuerpos no re-
sucitarin,

Ademis de éstas, menciona Algazel diecisiete tesis
filos6ficas mas a las que tacha de heréticas. Estas te-
sis pueden agruparse en cinco puntos: 1) la perenni-
dad del mundo; 2) la incapacidad de los filésofos para
probar la existencia del Autor del mundo y su falta
de claridad en la afirmacién de que Dios es ese Au-
tor; 3) la incapacidad de los. filésofos para probar la
Unicidad de Dios y su negacién de los atributos divi-
nos; 4) su afirmacién de la existencia de la causalidad
fisica y 5) su incapacidad para probar que el alma es
una substancia espiritual.

La posicién ecléctica y moderada de Algazel le lle-
v6 a situarse en el mismo terreno que el de los fil6-
sofos, pues en nombre de las exigencias de la razén

combatird sus argumentos, superando el escepticismo
de la Ortodoxia isldmica?® y aceptando sin reservas la
légica y las matemaiticas como el instrumento indis-
pensable para el recto raciocinio. \

%3 J. van Ess: «Skepticism in Islamic Religious Thought», Al-
Abhath, 21 (1968), 1-18. Segin van Ess, desde Algazel el escep-
ticismo, como doctrina filoséfica, desaparece definitivamente del
pensamiento religioso isldmico.

Hay investigadores, sin embargo, que incluyen a Algazel den-
tro del escepticismo.

Introduccién

Esta actitud suya ante la Filosofia motivé poste-
riormente en ciertos medios ortodoxos islamicos que
. ) . I
se le criticase y tildase hasta de filésofo 4.

En el orden espiritual, la religic-)sid.ad islém_ica’ su-
fri6 pronto un proceso de profundlzac.lén que estd re-
presentado por la aparicion del ascetismo y misticis-
mo conocido por el nombre de Suflsn.lo”, palabra que
deriva, al parecer, de $#f, lana, término con el que se
designaba al habito de lana que adopta,ba.n los que se
dedicaban a las précticas ascéticas y misticas.

Respecto a los origenes del rnistlc.lsm‘(?en el mun-
do isldmico no es unidnime la investlgaaon modermil,
pues hay quien piensa que dicho f(?norneno Ela surgi-
do dentro mismo del Islam, a partir del (;oran, como
es el caso, entre otros de Massignon, y quien cree que
proviene de fuentes ajenas al Islam. Entre estos alti-
mos se cuenta Asin, para quien la verd?de'ra fuente
del misticismo isldmico estd en el‘ Cristlaqlsmo. Se-
gin Asin los musulmanes no pudleron. dc?]ar de ver
el ejemplo de los monjes y anacor'et.as cristianos y, sin
duda, conocieron la literatura ascetica y mistica de l.as
iglesias orientales, melquita, ortodoxa, nestorianay ja-
cobita, como lo prueban las innumerab%es. citas que

Asin recoge de la literatura ascética y mistica islami-

ca26,

24 Cfr. M. Asin: La eypiritualidad_, 1, 43-45, y del mi‘smo auto‘r:
«Un faqth siciliano contradictor de al-Gazzél‘x‘ (Abu Al?d Allafl
de Mizara) en Centenario della nascita de Michele Amari, Estral-

1910, 216-244.
to’zz)acl(;:nTo;;zuwuf en EI', IV, 715-719 (L. Massig.non), L. Mas-
signon: Op. cit. y A. Schimmel: My:ti::'al Dimensions of Islam,
Chapel Hill, University of North Carolina Press, 1975. L
2 Es una idea expuesta en muchas de sus obras, cfr. su citada
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El Sufismo, sin embargo, no fue bien visto por mu-

chos musulmanes, sobre todo por los mis rigoristas
y se le condené por las consecuencias que su estilo de
vida acarreaba, o podia acarrear, pues los sufies en su
intento o pretensién de estar unidos a la divinidad de-
jaban ficilmente de cumplir los ritos legales y actos
cultuales prescritos por la Ley isldmica. Los alfaquies
y ulemas consideraron esta actitud como un peligro
real para el mantenimiento de esa Ley y por lo tanto
como un posible factor de disolucién de la sociedad
musulmana cimentada por dicha Ley y por ello no tar-
daron en condenar tal tipo de religiosidad.

Serd precisamente Algazel el que, purificando al Su-
fismo de sus excesos, lo incorpore a la ortodoxia mu-
sulmana siendo aceptado tras él, en general, como un
patrimonio inalienable y genuino del Islam.

El intento de Algazel al recurrir al Sufismo fue el
de dotar al seco y mero cumplimiento de las normas
de la Ley de una profundidad y de un calor emotivo
del que carecia. Por eso insistird en esta obra en un
término tipicamente sufi como es el de dawgq, gusto,
gustacion, contraponiéndolo al conocimiento. Una
cosa es saber, conocer algo y otra gustarlo, experi-
mentarlo. De esta manera encamina Algazel su inten-
to de una renovacién religiosa en el seno del Islam
frente a la relajacién y laxitud en el cumplimiento de
las prescripciones de la Ley por parte, sobre todo de
alfaquies y ulemas. Con esta intencién escribié su obra
mis monumental, la titulada Vivificacién de las cien-
cias religiosas (Ihya' ‘wlam al-din)?.

obra: La espiritualidad, 1, Introduccién, 7-19, donde polemiza con

los partidarios de otros origenes de este asunto en el Islam.
27 Cfr. entre otras ediciones la de Ei Cairo, 1937-1939, 4 v. Cfr.
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Todos estos componentes de la cul'tura musulme.ma
sufrieron una gran convulsié.n a partir c!e la constitu-
cién y proclamacién del cal}fafo fatimi a principios
del siglo X y tras su establecimiento en Egipto en ese

i iglo. -
mlir;]sofz‘;grsie: eran isma'slies, una rama de los §i'tes,
y por consiguiente seguidores de los imames oc.ultos,
sucesores de ‘Ali. Pensaban, por tanto, que su imam
era el tinico depositario de la verdadera interpretacion
del sentido interno, esotérico, de.l'te.xt(? s’agL:ado. Su
objeto fue conquistar todo el territorio 1sla-mfco'para
su imam oculto, es decir, para el califato j.‘a,ttm.z, que
se declaraba seguidor y representante de. d.lf:ho imam,
constituyéndose de este modo en la oposicion mas fir-
me que tuvo el califato abbas}. Para ello u.nhzaziban et?
primer lugar a unos emisarios con el objeto S pro
pagar su doctrina, eran los d»az, los propagand istas,

que trataban de ganar adep?o.s para su causa de una
manera clandestina, subrepticia. -

Partian estos propagandistas de l,as dificultades, a
las que hemos aludido, en que se vefa envuelta la so-
ciedad musulmana a la hora de hacer frente a las nue-
vas situaciones que se le presentaban .y'trataban de sei
fialar que la inica solucion a estas dificultades era e
recurso al imam infalible. Precisamente para contra-
rrestar esta propaganda doctrinal cre6 Nizam al-
Mulk, el protector de Algazel, !as es'cuelas o ma-dras:as
conocidas por su nombre, las m.zimlyya, en varias cc;u—
dades, no sélo en Bagdad, a fin de fortalecer y de-

andlisis y extractos de M. Asin en Algazel: Dogmétia.z,.MOfaidy
Ascética, Zaragoza, 1901 y en la mencionada La espiritualidad,

que es una exposicién de esta obra.
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fender el andamiaje doctrinal e ideoldgico del Sun-
nismo.

Este es el punto 4lgido de la discusién en que se
situard Algazel en el Mungid. El poder politico le ur-
gia ademds, como nos dirj explicitamente, a compo-
ner obras en refutacién de estas gentes. Apremiado,
pues, por estos estimulos externos y por su propia di-
ndmica interna, Algazel compone el Mungid tratando
de dar una respuesta exhaustiva y contundente a las
pretensiones de los partidarios de la ensefianza del
imam infalible (ta%m).

Insistian éstos, en su intento de mostrar la necesi-
dad de recurrir al imam infalible, en la falibilidad de
los sentidos y de la razén, terminando en un escepti-
cismo absoluto. Contra ellos, y de acuerdo con los fi-
16sofos, se pronuncia Algazel por la validez-de la ra-
z6n cuando es bien guiada por la légica y las mate-
miticas. Sin embargo, contra los filésofos, y en acuer-
do esta vez con los partidarios de la ensefianza del
imam infalible, reconoce unos limites a la razén en

la linea de sus criticas a los sistemas filoséficos. Por
tanto, concluye Algazel de acuerdo con los seguidores
del imam, es necesario un imam infalible, sélo que
ese imam es para Algazel, como sunnf que era, el Pro-
feta, Mahoma, y no los imames §7%es.

En ausencia del Profeta es al Coran y a la Sunna o
Tradicién ortodoxa a donde hay que acudir. Pero ese
recurso tiene que ser un recurso inteligente, aplican-
do la légica, el silogismo, y Algazel tratars de hacer
ver que en el mismo Cordn se recurre a éste. Es mis,
Algazel afirma que ha aprendido el silogismo del Co-
rdn, pues sus reglas se hallan perfectamente expues-
tas alli ya que cree que diversos pasajes cordnicos es-
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tan construidos siguiendo el modelo de }a’s distinta's
figuras del silogismo. En el Mungid aludiré a ello di-

ciendo que si se le hiciera caso y se siguieran esas re-
glas cesarian las divergencias entre los musylmanes.

De esta manera trata Algazel de legitimar la inclu-

sién de la Légica en el mundo islém‘icozs. f
En definitiva, demostrar la necesidad de la’Pfio cle-
cia, entendida al modo sumni, para la,recta guia de la
Comunidad musulmana, y que en su €poca s€ concre-l
taba en el reconocimiento del califato abba§1 frentelf
fatimi, es el intento de Algazel en e.l Mfqud. Con F:ho
px;e'tende salvaguardar la unidad sin f1§uras de dic 21
Comunidad de manera que fuera posible en eiil:ad ed
cumplimiento de la Ley con una mayor profundi aal
y autenticidad, acudiendo al unico ’mfadxFo, estc1> l:s
Profeta, capaz de curar el nucleo mds intimo ;le or:nr-1
bre, su corazén. Curacidn que solo es p951b e, seg:te
Algazel, mediante las medicinas prescritas pot € N
médico. Medicinas que no son otras que los actos cu
tuales ordenados por el Profeta, en cuya frecueq;xa,
distribucién y duracion, reconoce Algaze,l una sabi ;19—
ria de origen divino inaccesible a la.razon humana?’.
La certeza absoluta que Algazel tiene de to’df) es;oz
que en algunos aspectos recuerda laj Gramdtica de
asentimiento de Newman, es la que intenta transmi-
tir a los dudosos e indecisos en el Mungid, recurrien-

28 M. Marmura: «Ghazali’s Attitude to the Secula.r Sciem‘:e and
Logic» en G. Hourani, ed.: Essays on Islamic Philosophie and

Science, Albany, 1975, 83-111. - -
CZ9 Cfr. Hava Lazarus-Yafe: «Place_of the Relng}ous Commargi
ments in the Philosophy of al-Ghazali», The Muslim World, 119 ,
173-184, reproducido en sus Studies in al-Ghazzali, Jerusalem,

1975, 412-436.
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do a todo tipo de razonamientos y reflexiones, y ante

todo ofreciendo el ejemplo de su propia experiencia
de una manera vivida y existencial.

La traduccién ha sido realizada de Ia edicién del tex-
to drabe ofrecido por F. Jabre en al-Ghazali: al-Mun-
qid min adalal (Erreur et délivrance), Beirut, 1969,
quien da también en el mismo volumen su versién
francesa. (El texto 4rabe es reproduccién de la 52 edj-
cién del Mungid de Yamil Saliba y Kamil ‘Ayyad, Da-
masco, 1956).

El sistema de transcripcién de los términos 4rabes |
es el seguido por la revista AL-ANDALUS, |

Emilio Tornero



Proemio

Me has pedido, hermano en la religién, te informe
sobre el fin y los secretos de las ciencias y sobre las
profundidades y honduras de las doctrinas de las dis-
tintas escuelas.

Me pides, igualmente, te relate los esfuerzos que
he tenido que realizar para poner en claro la verdad
entre el desorden de las sectas con sus diferentes vias
y métodos, el atrevimiento que he mostrado al ascen-
der desde el fondo de la imitacién ciega hasta el al-
tozano de la propia indagacién, el provecho que he sa-
cado, en primer lugar, de la ciencia de la Teologia, el
aborrecimiento en que he tenido, en segundo lugar,
los métodos de los que son partidarios de la ensefian-
za del imam infalible, limitados en la consecusién de
la verdad al seguimiento ciego del imam, el desprecio
que me han inspirado, en tercer lugar, los caminos
del filosofar y, por dltimo, la satisfacciéon que he al-
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canzado en la via del Sufismo y el meollo de la ver-
. dad que me ha quedado en claro durante el transcur-
so de mi investigacidn en los discursos de la gente.

Me preguntas, asimismo, acerca de lo que me apar-
t6 de la ensefianza en Bagdad, a pesar de los muchos
alumnos, y acerca de lo que me animé a volver a ella
en Nisapdr, tras un largo periodo de tiempo.

Me he apresurado entonces a contestar a tu peti-
cién, tras cerciorarme de la sinceridad de tu deseo y
he dicho buscando la ayuda de Dios, depositando en
El mi confianza y recabando su apoyo y proteccién:

Sabed —Dios os guié rectamente y os lleve suave-
mente hacia la verdad— que la diversidad de religio-
nes y sectas que existen entre las gentes, asi como la
variedad de los imames en las doctrinas de las distin-
tas escuelas, segiin las muchas sectas y los multiples
métodos, es un mar insondable en el que naufraga la
mayoria y no se salvan sino pocos. Toda secta, sin em-
bargo, pretende ser la salvada por aquello de que
«todo grupo estd contento con lo suyo»! y cree ser
ella la que nos ha prometido el Sefior de los Envia-
dos, el Veridico y el Sincero, cuando dijo: «Mi comu-
nidad se dividird en setenta y tres sectas y sélo una
de ellas serd la que se salvard»2. Esto que ha prome-
tido casi ha llegado a cumplirse.

! Corin 23, 55/53 (en adelante citado por C.)

2 Se trata de una tradicidn o dicho atribuido a Mahoma o a sus
primeros seguidores. Muchas de estas tradiciones, transmitidas
oralmente, fueron recogidas por escrito formindose diversas co-
lecciones, seis de las cuales han sido reconocidas como canénicas
por los musulmanes. Cfr. sobre este punto Hadith en EI2, III,
24-30 (J. Robson).

Esta Tradicién. aqui citada aparece registrada en A. J. Wen-
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Yo, por mi parte, desde que alcancé la pubertad, an-
tes de los veinte afios, en la flor de la vida y en plena
juventud, hasta ahora en que he pasado de los cin-
cuenta, no he dejado de arrojarme a los abismos de
este profundo piélago y de sumergirme en su inmen-
sidad, con atrevimiento, sin cobardia ni temor algu-
no, adentrindome en toda tiniebla, arremetiendo con-
tra todas las dificultades, lanzindome a todo precipi-
cio, escudrifiando la creencia de toda secta y tratando
de averiguar los secretos de la doctrina de todo grupo
para distinguir entre el veraz y el mendaz y entre el
que sigue la Tradicién ortodoxa y el hereje que intro-
duce nuevas doctrinas.

No he dejado a ningin esotérico sin querer aso-'
marme a su doctrina, ni a un literalista sin desear co-
nocer el resultado de su creencia, ni a un filésofo sin
intentar saber el culmen de su filosofia, ni a un teé6-
logo sin esforzarme por examinar el limite maximo
de su Teologia y de su dialéctica, ni a un sufi sin estar
4vido de dar con el secreto de su Sufismo, ni a un pia-
doso sin observar qué resulta de sus actos de devo-
cién, ni a un incrédulo negador de Dios sin espiar
mds alld para apercibirme de los motivos de su osada
postura.

La sed por conocer las verdaderas naturalezas de
las cosas ha sido mi costumbre y mi hébito desde un
principio y desde la flor de mi vida. Ha sido como un
instinto y como una predisposicién innata puesta por
Dios en mi naturaleza, no debida a eleccién o a in-
dustria mia, para que se me desatara el nudo de la imi-

sinck: Concordance et indices de la Tradstion musulmane, 7 v. Lei-
den, 1936-1969,, v. V, 136.
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tacion ciega y para que se me resquebrajaran las creen-
cias heredadas, y ello en un tiempo todavia cercano a
la nifiez, pues vi que los nifios de los cristianos sélo
se desarrollan en el seno del Cristianismo, los nifios
de los judios en el Judaismo y los de los musulmanes
en el Islam y oi la tradicion que se narra del Mensa-
jero de Dios que dice: «todo nifio nace en un estado
de naturaleza pura, son sus padres los que hacen de
él un judio, un cristiano o un zoroastrax 3.

~Por ello mi 4nimo me movié a buscar la verdadera
naturaleza originaria, la verdad de las creencias que
provienen de seguir ciegamente a los padres y maes-
tros y el discernimiento entre estas creencias recibi-
das cuyor principios son dictados desde fuera del pro-
pio individuo y en los que hay divergencias respecto
a la distincién entre lo verdadero y lo falso.

Me dije entonces: «primeramente debo buscar el
conocimiento de las verdaderas naturalezas de las co-
sas, pero para ello es preciso buscar la verdadera na-
turaleza del conocimiento, ver en qué consiste este».

Se me presenté como evidente que el conocimien-
to cierto es aquel en el que se descubre lo conocido
de un modo que no deja lugar a dudas, no es compa-
tible con la posibilidad de error ni de ilusién y no pue-
de la mente suponer siquiera tal eventualidad. Al con-
trario, la seguridad de que no habra error debe estar

3 Cfr. Wensinck: Op. cit., 17. Esta Tradicién es interpretada
por el comin sentir de la Comunidad musulmana como que se
nace naturalmente musulmdn, y que sélo por circunstancias his-
térico-sqciales se profesa otra religién. Algazel, por el contrario,
segin se desprende de todo el contexto, parece entenderlo de una
manera mis radical, como que también el ser musulmén se debe
a circunstancias histérico-sociales.
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tan unida a la certeza que si alguien desafiara para
mostrar el error, por ejemplo, con la conversién de
las piedras en oro y del bast6n en serpiente?, este he-
cho no deberia producir duda ni negacién de dicha cer-
teza.

Asi, conociendo que diez es mds que tres, si alguno
me dijere: «no, es al revés, tres es mas que diez y
como prueba de ello transformaré este bastén en ser-
piente», y lo transformase efectivamente siendo yo
testigo de tal cosa, no deberia dudar, sin embargo, de
mi conocimiento por ese motivo y no deberia resul-
tar de aquello mas que mi admiracién ante aquel po-
der suyo, pero sin dudar en absoluto de lo que conozco.

En segundo lugar, sé que lo que no conozco de esta
manera y de lo que no tengo esa clase de certeza es
un conocimiento en el que no hay garantia ni seguri-
dad, y todo conocimiento en el que no hay seguridad
no €s un conocimiento cierto.

4 Alude al milagro de Moisés y Aarén ante el Faradn, narrado
también en C. 7, 104/107 y 26, 31/32.



Los procederes de la sofistica y la negacién de las
ciencias

Escudrifié a continuacién mis saberes y me encon-
tré desprovisto de un conocimiento que pudiera ser
descrito de esta manera, a no ser el relativo a los da-
tos sensibles y a los primeros principios y me dije:
«ahora, habiendo llegado a desesperar de poder con-
seguir un conocimiento cierto, no hay posibilidad de
abordar las cosas problemiticas si no es a partir de
las. cl:jlr'fls, que son los datos sensibles y los primeros
principios».

No obstante, era preciso, en primer lugar, probar-
los a éstos también para cerciorarme de si mi con-
fianza en los datos sensibles y mi seguridad de estar
a salvo de error en los primeros principios era del
mismo género que la que tenia anteriormente en las
cosas a las que segui ciegamente, o del tipo de con-
fianza que la mayor parte de la gente tiene en las cues-
tiones tedricas debatidas por los te6logos, o si se tra-
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taba de una seguridad probada en la que no habia en-
gafio ni trampa.

Acto seguido dediqué una gran atencién a conside-
rar los datos sensibles y los primeros principios y a
ver si me era posible ponerlos en duda. Aquellas lar-
gas vacilaciones me determinaron 2 no dar crédito
tampoco a los datos sensibles pues empecé a exten-
der la duda a éstos también, ya que me decia: «;c6mo
voy a confiar en los datos sensibles cuando el més se-
guro es el que procede del sentido de la vista y siendo
asi que ésta, cuando contempla una sombra, la ve quie-
ta e inmévil y juzga que no hay movimiento. Sin em-
bargo, luego, al cabo de una hora, mediante una com-
probacién visual, reconoce que se ha movido, y que
no lo hizo, desde luego, de golpe, sino gradualmente,
milimetro a milimetro, de manera que la sombra no
estuvo nunca en estado de reposo. Igualmente la vis-
ta mira a una estrella y la ve pequefia, del tamafio de
un dinar pero las demostraciones geométricas prue-
ban que es de un tamafio mayor que el de la Tierra.

Sobre estos y otros datos sensibles semejantes de-
cide el 4rbitro del sentido, mas el drbitro de la razén
lo declara falso y engafioso de un modo que no ad-
mite apelaciones. Por consiguiente me dije: «ha re-
sultado vana también la confianza en los datos sensi-
bles, tal vez ésta sélo sea posible en los inteligibles,
que pertenecen a los primeros principios como cuan-
do decimos: diez es més que tres; la afirmacién y la
negaci6n no son posibles sobre una misma cosa; tam-
poco algo puede ser a la vez creado y eterno, exis-
tente y no existente, necesario e imposible».

Pero los datos sensibles objetaron: «¢qué garantia
tienes de que tu confianza en los primeros principios
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no sea como la que tenias en los datos sensibles?, pues
te fiabas de nosotros, pero vino el irbitro de la razén
y nos declaré falsos. Si no hubiera sido por este 4rbi-
tro todavia seguirfas dindonos crédito. Quizd mis alld
de la percepcién de la razén haya otro 4rbitro que
cuando aparezca declare falso el juicio de la razén de
la misma manera que aparecié el 4rbitro de la razén
y declaré falso el juicio del sentido. El que esa otra per-
cepcién mds alld de la razén no haya aparecido no
prueba que sea imposible su existenciay.

Me quedé entonces un tiempo sin saber qué res-
ponder y el ejemplo del suefio afirmé atin mas mi per-
plejidad, pues me dije: «¢no me veo en suefios dando
crédito a una serie de cosas e imaginando situaciones,
creyéndolo todo firme y decididamente, sin dudar, y
luego cuando despierto me doy cuenta de que todas
aquellas cosas a las que daba crédito no tienen nin-
gun fundamento ni valor? ;Qué garantia tengo de que
todo aquello a lo que doy crédito por medio del sen-
tido o de la razén estando despierto, sea verdadero
en relacién al estado en el que estoy, pues es posible
que me sobrevenga un estado cuya relacién a mj es-
tado de vigilia sea como mi vigilia a mi suefio y con
relacién al cual mi vigilia sea un suefio, de modo que
si me sobreviniese dicho estado estarfa cierto de que
todo lo que he concebido con mi razén son imagina-
ciones inutiles>5?

> El ejemplo del suefio, que para Algazel es decisivo, causé tam-
bién una verdadera preocupacién a Descartes como es visible en
sus repetidas alusiones a é1. Cfr., por ejemplo, la 4.2 parte del Dj;s-
curso del mérodo, el comienzo de la 1.* Meditacidn y el final de
la Medstacién 5.2y 6.2.
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«Tal vez sea éste el estado que pretenden los su-
fies es el suyo propio, ya que, segin ellos, cuand? se
quedan ensimismados y prescinden de los sentidos
contemplan estados que no corresponden a estas vef-
dades primeras de razén o tal vez este estado sea la
muerte, como dijo el Enviado de Dios: «los hombre6s
estan durmiendo y solo despiertan cuanflo mueren» ¢,
Quizé la vida de este mundo sea un suefio en relacxcc)ln
a la Otra y cuando se muera aparezcan las cosas de
una manera distinta a como se ven ahora y se le dlga |
entonces al hombre: «te hemos quitado tu velo, tu vis-

aguda»’. '

: Ei:rclgo %ne sobrevinieron estos pensamientos y
prendieron en mi alma intenté poner r,emedlo, pero
no me result6 ficil puesto que no podia rechazax.'los
si no era recurriendo al raciocinio y no era P051ble
mantener en pie el raciocinio st no era a partir de la
combinacién de los primeros priqc1plos, mas como la
probidad de éstos no era indiscutible resiult'at.)a impo-
sible, por consiguiente, establecer el racnocnfuo. ;

Se agravd, pues, esta enfermedad y pase cerca de

- dos meses en un estado de escepticismo, aunque no

profesara explicitamente tal doctrina, hasEa que Dios
me curb de aquella enfermedad y reco})re la salyd y
el equilibrio volviendo a aceptar los pnmero; %:rma-
pios en la confianza de que estaban a salvo del error
y de que habia certeza en ellos. N
Este hecho no fue fruto de un raciocinio ordenado
ni de un discurso metddico, sino de una luz que Dios

6 Tradicién no registrada en la mencionada obra de Wensinck.
7 C.50,21/22.
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puso en mi pecho, luz que es la llave de Ia mayor par-
te de los conocimientos. Aquél que cree que el desve-
lamiento de la verdad se realiza por medio de racio-
cinios bien dispuestos anquilosa la inmensa miseri-
cordia divina.

Cuando se le pregunté al Mensajero de Dios por
el significado de «apertura del pecho» en aquello de
«aquél a quien Dios quiere dirigir le abre su pecho al
Islam» 8, contesté: «es una luz que Dios pone en el co-
razén». Se le preguntd a continuacién: «¢y cual es su
sefial?» Contesto: «el alejamiento de la mansién del
engafo y el acercamiento a la mansién de Ja eterni-
dad», y dijo también: «Dios ha creado a sus criaturas
en las tinieblas y luego las ha asperjado con su luzy.
Por medio de esta luz debe buscarse el desvelamiento
de la verdad, luz que brota de la generosidad divina
en ciertos momentos y a la que hay que estar atentos,
como dijo el Profeta: «hay dias de vuestra vida en los
que Dios envia sus efluvios de gracia, exponeos, pues,
a ellos» 9.

Lo que se pretende con estos dichos es que se em-
plee el méximo esfuerzo en la bisqueda de la verdad
hasta el punto de llegar a buscar lo que no se debe
buscar, ya que los primeros principios no se buscan
porque estin presentes ante nosotros, y lo que estd
presente si se busca, se pierde y se oculta. Por ello al

8 C.6,125.

? Estas Tradiciones no estén registradas en la mencionada obra
de Wensinck.

Cfr. sobre la crisis descrita aqui D. C. Moulder: «The First Cri-
sis in the Life of Al&hazﬁl-i-», Islamic Studies, 11 (1972), 113-123.
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que busca lo que no hay que buscar no se le puede acu-
sar de negligencia en la bisqueda de lo que hay que

buscar. 1°.

10 En resumen, Algazel acepta la posibilidad del conocer .al

. . s

aceptar los primeros principios, saliendo por tanto del escepticis

mo, como se comentd en la Introduccién.
b



Clases de buscadores

Cuando Dios me curé con su virtud y amplia ge-
nerqsidad vi que los que buscan la verdad podian re-
sumirse en cuatro grupos:

1.. Los tedlogos. Alegan ser los hombres del razo-
namiento independiente y de la especulacién tedrica.

2. Los esotéricos. Son, segun ellos, los partidarios
de la ensefianza del imam infalible, los que se distin-
guen por tomar sus conocimientos de dicho imam.

3. Los fil6sofos. Reclaman ser los que emplean la
légica y la demostracién.

4. Los sufies. Pretenden ser los que se distinguen
por la Presencia, la Visién y la Revelacién.

Me dije acto seguido: «la verdad no puede dar de
lado a estos cuatro grupos, pues ellos son los que re-
corren las vias de la bisqueda de la verdad y si ésta
S€ encuentra apartada de éstos, entonces no habri ex-
pectativa de llegar a ella, puesto que no se puede es-
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perar volver a la imitacion ciega tras haberla abando-
nado, ya que lo propio del que sigue ciegamente a los
maestros es que no sea consciente de ello, porque sa-
berlo seria equivalente al caso de una botella que se
rompiera en mil afiicos y a la que no seria posible,
por lo tanto, recomponer, o como el caso de un roto
que no se pudiera coser ni remendar. La unica solu-
cién seria derretir el cristal de la botella en el fuego
y realizar con él una nueva hechura.

Me lancé, pues, a recorrer estos caminos, tratando
de llegar al maximo al que habian llegado estos gru-
pos, comenzando por la ciencia de la Teologia, si-
guiendo por el camino de la Filosofia, luego por la en-
seflanza esotérica del imam infalible y por dltimo por
la senda de los sufies.

La ciencia de la Teologia: su objeto y utilidad

Comencé a continuacién con la ciencia de la Teo-
logia, me hice con ella y la comprendi. Examiné los
libros de los entendidos de entre ellos y yo mismo es-
cribi lo que me pareci6 bien. Me encontré con que se
trataba de una ciencia fiel a su objeto pero no al mio,
ya que lo que ella pretendia era conservar la fe de los
seguidores de la Tradicién ortodoxa y preservarla de
la confusién de los herejes introductores de nuevas
doctrinas, pues Dios ha revelado a sus siervos, por
medio de la lengua de su Enviado, un credo que es la
verdad, como se ve por la utilidad que hay en él para
la religién y para el mundo, tal como el Coran y las
Tradiciones han declarado al darlo a conocer.

Pero luego Satanas infundié en las sugestiones de
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los herejes introductores de nuevas doctrinas cosas
contrarias a la Tradicién ortodoxa a las que éstos se
entregaron con pasién estando a punto de crear con-
fusiones entre los seguidores de la fe verdadera. Fue
entonces cuando Dios suscité el grupo de los te6logos
y les movid a defender la Tradicién ortodoxa median-
te un discurso metédico para poner al descubierto las
mentiras de los herejes contrarias a la Tradicién or-
todoxa. De aqui surgid, pues, la ciencia de la Teologia
y sus representantes.

Una parte de éstos llevd a cabo lo que Dios les ha-
bia encomendado ya que defendieron inmejorable-
mente la Tradicién ortodoxa, combatieron con denue-
do por la fe recibida en la Profecia y rectificaron las
nuevas doctrinas que habian introducido los herejes.
Sin embargo, se apoyaron para ello en-unas premisas
que adoptaron de sus adversarios, lo cual les obligé
a someterse a éstas o a la imitacidn ciega o al acuerdo
de la comunidad o a la pura aceptacién por encon-
trarse en el Cordn y en las Tradiciones. -

La mayor parte de su discusion consistié en poner
al descubierto las contradicciones de los adversarios y
en censurar las consecuencias de sus postulados, cosa
que sirve de poco al que no concede crédito alguno
mds que a las verdades primeras de razén. Por todo
ello, en lo que a mi respecta, la Teologia no me re-
sult6 suficiente, ni fue remedio para la enfermedad
que me aquejaba. ;

Cierto que cuando la Teologia se robusteci6, cuan-
do abundaron las discusiones y pasé bastante tiempo,
aspiraron los tedlogos a defender la Tradicién orto-
doxa investigando las verdaderas naturalezas de las
cosas y de esta manera se enfrascaron en el estudio
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de las substancias, los accidentes y las leyes que rigen
a estas cosas. Pero, puesto que no era éste el fin de
su saber no llegaron en ello al limite extremo ni con-
siguieron disipar totalmente las tinieblas de la duda
en lo que atafie a las divergencias de pareceres de las
gentes. No doy por descontado, sin embargo, que a:l-
guno lo haya logrado, e incluso no dudo ce que algin
grupo lo haya conseguido también, aunque este !ogro
estara mezclado con la imitacion ciega en cuestiones
que no sean las de las verdades primeras de razén. .

De todos modos mi objetivo de ahora es contar mi
situacién y no censurar a quien ha buscado la salud re-
curriendo a la Teologia, ya que los remedios difieren
segun las distintas enfermedades, pues jcudntos reme-
dios que son buenos para un enfermo dafian a otro!

La Filosofia

Tras terminar con la ciencia de la Teologia empecé
con la ciencia de la Filosofia y supe con certeza que
no conoceria el error de una ciencia cualquiera quien
no conociese dicha ciencia tan a fondo que incluso pu-
diera igualarse con el que mejor conociera lqs funda-
mentos de tal ciencia, mis atin, que le aventajase y so-
brepasase su nivel de conocimientos hasta llegar a
asomarse a las profundidades y honduras a las que ni
siquiera llega a asomarse el que cultiva esa ciencia. Fn-
tonces es cuando serd posible que el error que sefiale
de tal ciencia sea cierto.

No he visto, sin embargo, a ningin ulema del Is-
lam dedicar su-atencién y su preocupacion a este asun-
to, ni hay en los libros de los te6logos, cuando se ocu-
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pan en sus discusiones de refutar a los filésofos, mds
que palabras dispersas y abstrusas en las que s6lo apa-
recen contradicciones y errores y con las que es im-
pensable que puedan desconcertar a una inteligencia
comtin y mucho menos a aquellos que tienen la pre-
tensién de conocer las cuestiones mas sutiles de las
ciencias. '

Me di cuenta, por tanto, de que la refutacion de un
sistemna antes de comprenderlo e investigarlo a fondo
es caminar a ciegas y me tomé muy en serio el estu-
dio de aquella ciencia, dedicindome para ello exclusi-
vamente a la lectura de libros, sin recurrir a ningan
maestro, en los momentos que me quedaban libres
tras la ensefianza y la redaccién de libros sobre cien-
cias legales pues estaba yo entonces ocupado en la en-
sefianza y en la instruccién de trescientos alumnos en
Bagdad y Dios me dio a conocer mediante la sola lec-
tura, en estos momentos robados a mis actividades,
hasta el fondo tltimo de sus ciencias en menos de dos
afios.

A continuacién, tras haber comprendido estas cien-
cias, continué meditando asiduamente en ellas duran-
te un afio aproximadamente, repasédndolas y revisin-
dolas y tratando de explorar sus profundidades y hon-
duras hasta que pude ver, sin ningun género de du-
das, la mentira y el engafio y lo que tenian de verdad
y de falsedad. '

Atiende ahora a la narracidn de las vicisitudes de
los filésofos y a los logros de su ciencia. Yo los con-
sidero en distintos grupos, pues veo que sus ciencias
son varias. No obstante, a pesar de sus numerosas cla-
ses, el baldén de la impiedad y de la incredulidad les
es inherente a todos, aunque haya grandes diferencias
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en el grado de cercania o lejania de la verdad entre
los Antiguos y los anteriores a éstos y entre los pri-
meros y los dltimos.

A pesar, pues, de sus nUMErosos grupos y distintas
escuelas se dividen en tres clases: los materialistas, los
naturalistas y los teistas.

Los materialistas son un grupo de los Antiguos que
niegan al Autor y al Gobernador del mundo, al Sabio
y al Poderoso, y pretenden que el mundo no ha deja-
do de existir tal como es, por si mismo, sin Autor,y
que el animal no ha dejado de proceder del esperma,
y el esperma del animal, asi ha sido y asi sera por
siempre. Estos son los incrédulos.

La segunda clase son los naturalistas. Son aquellos
que han dedicado mucho tiempo a investigar el mun-
do de la naturaleza y las maravillas de los animales y
de las plantas, habiéndose consagrado a fondo a la
ciencia de la diseccién de los 6rganos de los animales.
De esta manera pudieron contemplar las maravillas
de la creacién y los portentos de la sabiduria de Dios
y esto les llevé al reconocimiento de un Creador in-
teligente y conocedor de las finalidades y designios de
las cosas, pues no hay nadie que al considerar la ana-
tomia y las maravillosas utilidades de los 6rganos del
cuerpo no llegue a conocer necesariamente la perfec-
ta organizacién con que el Autor ha dispuesto la com-
plexion del animal y la del hombre. :

Estos, sin embargo, por-su gran dedicacién a la in-
vestigacién de la naturaleza creyeron que el equilibrio
de los humores tiene una enorme influencia en la sub-
sistencia de las facultades del animal y pensaron que
la facultad inteligente del hombre es también conse-

_cuencia de la mezcla de sus humores y que se destru-
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ye y desaparece cuando desaparece la mezcla de hu-
mores y que luego, segin ellos, una vez que ha desa-
parecido no se entiende que pueda volver a ser.

Por esto, llegaron a pensar que el alma muere y no
vuelve a la vida, y asi negaron la Otra Vida y descar-

taron el Cielo, el Infierno, la Resurreccién y el Juicio

Final, sin que haya, segin ellos, recompensa para la
obediencia ni castigo para la desobediencia. Como
consecuencia de esto se les desataron las riendas y se
entregaron a las bajas pasiones al modo de los ani-
males.

Estos son también incrédulos porque el fundamen-
to de la fe es la fe en Dios y en el Ultimo Dia y ellos

niegan el Ultimo Dfa, aunque creen en Dios y en sus
atributos.

La tercera clase, los tltimos, son los teistas. Entre
ellos tenemos a Sécrates, que fue el maestro de Pla-
ton y a Platén que fue a su vez el maestro de Aris-
toteles.

Aristdteles es el que les establecié la Légica, les co-
rrigi6 los conocimientos que tenfan, les revisé lo que
anteriormente no habia sido revisado y les llevé a su
madurez aquellas ciencias que no habian llegado atin
a su sazén. :

Estos refutaron a los dos grupos anteriores, es de-
cir, a los materialistas y a los naturalistas, citando,
para poner al descubierto sus vergonzosas doctrinas,
cosas que asi otros pudieron ahorrarse de citar: «Dios
les ha ahorrado a los creyentes el tener que comba-
tir» 1! gracias a la lucha mutua entablada entre ellos.

1 C, 33,25

Aristételes, ademds, refut6 a Plat6n, a Sicrates y a
los teistas anteriores a él sin quedarse corto, tanto que
quedd desligado de ellos, aunque retuvo algunos resi-
duos de sus malvadas impiedades y herejias de las que
no logrd deshacerse.

Por consiguiente, tenemos que tachar a todos éstos
de infieles e igualmente a los filésofos islimicos que
les han seguido como Avicena, al-Farabi y otros mas,
aunque ningun filésofo islimico ha llevado a cabo la
transmisién de la ciencia aristotélica como estos dos
hombres. Lo que de ella han transmitido otros no estd
exento de trastoques y embrollos que confunden el
4nimo del lector de modo que éste no puede entender
nada, y lo que no se entiende, ;cémo puede ser refu-
tado o aceptado? :

Toda la filosofia aristotélica que es aceptada como
correcta entre nosotros, de acuerdo con la transmisién
de estos dos hombres, Avicena y al-Farabi, se resume
en tres partes: una que debe ser tachada de infideli-
dad, otra que debe ser tachada de herejia y una dltima
que de ninguna manera hay que rechazar.

Veimoslo con detalle.

Ramas de sus ciencias

Con relacién al objetivo que buscamos sus ciencias
se pueden clasificar en seis clases: Matemadticas, Lo-
gica, Fisica, Metafisica, Politica y Etica.

Las Matematicas, es decir, la Aritmética, la
Geometria y la Astronomia

No estan relacionadas con asuntos de la religion.
Ni afirman ni niegan a este respecto, sino que se tra-
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ta de demostraciones que no hay manera de negar
tras haberlas comprendido y entendido.

De las Matemiticas se han originado dos males..

Uno consiste en que aquel que las considera atenta-
mente se maravilla de su exactitud y de la evidencia
~ de sus demostraciones y por tal motivo considera po-
sitiva su fe en la Filosofia y cree que todas sus cien-
cias tienen la misma claridad y solidez en sus demos-
traciones que aquélla. A continuacién habri oido lo
que corre de boca en boca acerca de la infidelidad, ne-
gacién de los atributos divinos y desprecio de la Ley
por parte de éstos y se hard infiel por el mero hecho
de seguirles ciegamente, pues se dird: «si la religién
fuese algo verdadero no se les habria ocultado a ellos,
dada su exactitud en esta ciencia», de manera que
cuando se entere de lo que se oye por doquier sobre
la infidelidad y rechazo de éstos, deducird que Ia ver-
dad consiste en negar y rechazar la religién. {A cuin-
tos he visto extraviarse de la verdad con esta excusa
sin apoyarse en otra cosa!

Si se le dice a éste: «El que es diestro en un arte
no se sigue que lo sea en todas. De que uno sea dies-
tro en el Derecho y en la Teologia no se sigue que lo
sea en la Medicina, ni que el ignorante en las ciencias
especulativas lo sea forzosamente también en la Gra-
midtica, sino que en todas las artes hay gentes que han
alcanzado la destreza y la superioridad, aunque en
otras puedan ser lerdas e ignorantes. El discurso de
los Antiguos en las Matemadticas es apodictico, pero
en la Metafisica es conjetural, mas esto sélo lo sabe
el que lo ha comprobado y se ha surmegido a fondo
en estas cuestiones.

Sin embargo, cuando se le afirman estas cosas al
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que se ha hecho incrédulo por seguir ctiegamente a
aquéllos, éste no las acepta, sino que m4s bien el im-
perio de su pasién, sus vanos deseos y el anhelo de
parecer sabio le arrastran a empefiarse en tener bue-
na opinién de ellos en todas las ciencias.

Se trata, pues, de un gran mal a causa del cual hay
que censurar a todo el que se mete a fondo en estas
ciencias, ya que, aunque no estén directamente rela-
cionadas con la religién, por cuanto son las Matemi-
ticas los principios de sus ciencias le adviene al que
se introduce a fondo en ellas el mal y la desgracia de
aquéllos, pues son pocos los que se lanzan a ellas que
no hayan quedado despojados de la religién y que no
se les hayan soltado las riendas del temor de Dios.

El segundo mal se origina del que es fiel al Islam,
pero ignorante, pues cree que la religién debe triun-
far recurriendo al procedimiento de desautorizar a
toda ciencia que se les atribuya. Asi, desautoriza a to-
das sus ciencias y pretende ademés que éstos no las
comprenden, hasta el extremo de tachar de mentira
lo que dicen sobre los eclipses de Sol y de Luna, pre-
tendiendo que lo que dicen estd en contradiccién con
la Ley revelada.

Cuando tal cosa llega al oido del que conoce todo
esto mediante demostraciones apodicticas, éste, que
no tiene la menor duda acerca de su demostracion,
piensa entonces que el Islam estd basado en la igno-
rancia y en el rechazo de la demostracién apodictica,
con lo que aumenta su amor a la Filosofia y su odio
al Islam. Es grande, por lo tanto, el crimen contra la
religion de quien piensa que el Islam triunfa median-
te el rechazo de estas ciencias cuando no hay en la
Ley revelada nada a favor ni en contra de estas cien-
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cias ni hay tampoco oposicién alguna en estas cien-
cias respecto a los asuntos religiosos.

El Profeta ha dicho: «el Sol y la Luna son dos se-
fiales procedentes de Dios que no se eclipsan por la
muerte o vida de nadie. Cuando contempléis este fe-
némeno, buscad refugio en la invocacién a Dios» 2.
En estas palabras no hay nada que obligue a rechazar
la Aritmética, que es la ciencia que informa de las dis-
tancias del Sol y de la Luna y de la conjuncién y opo-
sicién de ambos de una manera especial. En cambio,
el dicho del Profeta: «cuando Dios se manifiesta en
alguna cosa se somete a ello» 3 es un afiadido que no
se halla en las colecciones de las tradiciones auténticas.

Este, pues, es el juicio sobre las Matemiticas y és-
tos son su males.

La Légica

Nada de esta ciencia se relaciona con la religion ya
que ni afirma ni niega. Mds bien se ocupa en consi-
derar los métodos de las demostraciones y los silogis-
mos; las condiciones de las premisas de la argumen-

12 Cfr. Wensinck: Op. cit., 11, 30. Segin la Tradicion, se narra
que el dia en que murié Ibrahim, el dnico hijo varén de Mahoma,
hubo un eclipse de sol. Los drabes creyeron ver una conexi6n en-
tre los dos fenémenos, contra lo cual reaccioné el Profeta con este
dicho. .

13 Esta Tradicién que Algazel desecha como espuria no apare-
ce en la obra de Wensinck. Como se ve por este pasaje, la Astro-
logia, y el determinismo que implica, es rechazada por Algazel,
asi como por la Ortodoxia isldmica. Cfr. sobre este punto C. A.
Nallino: Raccolta ds scritti editi e snediti, v. V, Roma, 1944, 19-38.
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taci6n y las modalidades de su combinacién; las con-
diciones de la definicién correcta y la manera de dis-
ponerla, pues en la ciencia 0 bien se trata de concep-
tos, y la manera de conocerlos es la definicién, o bien
se trata de juicios, y la manera de conocerlos es la ar-
gumentacién demostrativa, y en €sto no hay nada re-
prochable, ya que es del mismo tenor que aquello que
dicen los teblogos y los mu'tazilies sobre la demostra-
cién. Solo se diferencian en las expresiones y en los
términos, asi como en su mayor profundidad en las
definiciones y en las clasificaciones.

Un ejemplo es aquello que dicen: «si se afirma que
todo A es B, se sigue necesariamente que algin B es
A, o sea, que si se afirma que todo hombre es animal,
necesariamente se sigue que algin animal es hombre.
Esto lo expresan diciendo que la afirmativa universal
se convierte en una afirmativa particular».

¢Qué relacién tiene esto con los temas religiosos
para que sea rechazado y negado? Si se rechaza no se
produciré otro resultado entre los que cultivan la L6-
gica que formarse una pobre opinién de la capacidad
mental del que niega, y todavia se formardn una opi-
ni6én peor de su religion, que pretende se basa en se-
mejante rechazo.

Hay, no obstante, un cierto abuso en esta ciencia y
es que para la demostracion requieren ellos una serie
de condiciones que se sabe engendran infaliblemente
la certeza pero en las que no les es posible confiar
cuando se trata de cuestiones religiosas, por ello en
este caso se despreocupan totalmente y hay ocasiones
en que aquel que valora positivamente la Logica y la
ve como una ciencia clara, se detiene a pensar en ella
y llega a opinar que las impiedades que se cuentan de
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los filésofos se ven confirmadas en aquellas demos-
traciones, apresurandose asi a profesar la impiedad
antes de llegar a la Metafisica.

Este mal por consiguiente también puede sobreve-
nir al que muestra aprecio por la Logica.

La Fisica

Investiga el mundo celeste, los astros que hay en
él y los cuerpos que hay debajo de este mundo: los
simples, como el agua, el aire, la tierra y el fuego, y
lo§ compuestos como los animales, las plantas y los
minerales. Asimismo investiga también las causas de
las transformaciones, cambios y combinaciones de di-
c'hos cuerpos, pareciéndose a la investigacién que rea-
liza la Medicina sobre el cuerpo humano, sobre sus
miembros principales y secundarios y sobre las cau-
sas del cambio de su composicién. |

Del mismo modo que no es condicidn esencial de
la religién el rechazar la Medicina tampoco lo es el
rechazar la Fisica, a no ser en determinadas cuestio-

‘nes que hemos mencionado en el libro Destruccién
de los filésofos (Tabafut al-falasifa) 4.

Otras cuestiones que haya que rechazar, si se refle-
xiona se vera claro que se pueden incluir en aquéllas.

La base de toda esta ciencia fisica es el reconoci-
miento de que la Naturaleza estd sometida a Dios,
que no obra por si misma sino que es utilizada por
parte de su Creador. El Sol, la Luna, los astros y los
elementos estan sometidos a su mandato y no reali-

14 Cfr. Introduccién.
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zan ninguna accién sobre nada por si mismos pres-
cindiendo de Dios?.

La Metafisica

Fn ella estin la mayor parte de sus errores porque
al no poder confiar en la demostracién, de acuerdo
con las condiciones que habian establecido cn la Lo-
gica, fueron numerosas sus divergencias.

El sistema de Aristételes estd proximo a los siste-
mas de los musulmanes a juzgar por lo que al-Farabi
y Avicena han transmitido de él. Todo aquello en lo
que han errado los filésofos se reduce basicamente a
veinte puntos, a tres de los cuales hay que tacharlos
de infidelidad y a los diecisiete restantes de herejia.

Para refutar estas veinte cuestiones de sus sistemas
hemos compuestos la Destruccién de los filésofos.

Las tres cuestiones en las que estdn en desacuerdo
con todos los musulmanes son, segin ellos mismos:

1. Los cuerpos no resucitaran. Los que han de re-
cibir la recompensa o el castigo son solo los espiritus.

15 Algazel, siguiendo la linea a§'ari, niega toda causalidad efi-
ciente a la Naturaleza de un modo que evoca a los pensadores oc-
cidentales como Nicolas de Autrecourt y Ockam. Seré este uno de
sus puntos basicos contra el que polemizard Averroes en la Des-
truccién de la Destruccién. Cfr. Ch. Genequand: «Quelques as-
pects de I'idée de nature d'Aristote 3 al-Ghazili», Revue du Théo-
logie et de Philosophie, 116 (1984), 105-129, 1. Alon: «al-Ghazali
on causality», Journal of the American Oriental Society, 100
(1980), 397-405, L. E. Goodman: «Did al-Ghazili Deny Causa-
lity?», Studia Islamica, 47 (1978), 83-120, M. Fakhry: Islamic Oc-
casionalism, Londres, 1958, B. S. Kogan: Averroes and the Me-
taphysics of Causation, Albany, 1985.
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Las recompensas y castigos son espirituales, no cor-
porales. '

Han dicho verdad en cuanto a afirmar las cosas es-
pirituales, pues efectivamente es asi, pero dicen men-
tira en cuanto a rechazar las corporales, siendo infie-
les a la Ley al decir tal cosa.

2. Dicen que Dios conoce los universales y no los
particulares.

Esto es también una impiedad manifiesta ya que
«no le pasa desapercibido ni el peso de un 4tomo en
los cielos o en la Tierra» 16,

3. Profesan la eternidad sin fin ni principio del
mundo. '

Ningin musulmén ha profesado alguno de estos
puntos.

Por otro lado, la negacién por parte de los filéso-
fos de los atributos divinos y su aserto de que Dios
es sabio por si y no por una ciencia que suponga un
aumento en su esencia y otras afirmaciones parecidas
'~ estan préximas al sistema de los ma‘tazilies, a los que
no hay que tachar de infieles por tales cosas.

En el libro Separacién decisiva entre el Islam y la
incredulidad (Faysal al-tafriqa bayna l-islim wa-l-zan-
dagqa)'’ hemos puesto en claro cémo es una actitud
equivocada la del que se precipita a tachar de infiel a
todo aquel que no estd de acuerdo con las doctrinas
de su escuela teolégica.

16 C. 34, 3.

17 Glosado y extractado por Asin en Algazel: E/ justo medio
en la creencia. Compendso de Teologia Dogmiatica, Madrid, 1929,
449-540.
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La Politica

- Todo el discurso de los filésofos sobre esta ciencia
se reduce a las maximas de utilidad general relacio-
nadas con los asuntos mundanos de gobierno que han
tomado exclusivamente o bien de los libros revelados
a los profetas o bien de las maximas transmitidas de
los profetas antiguos 8.

La Etica

En esta ciencia la especulacién toda de los fil6sofos
se reduce a enumerar las cualidades y el caricter del
alma y a pasar revista a los tipos y clases de caracte-
res y ver el modo de tratarlos y combatirlos 1.

Los fil6sofos han tomado esta ciencia inicamente
de los sufies, pues al dedicarse ellos a adorar a Dios
y a mencionar continuamente su nombre, al negarse
a sus propios deseos y seguir la senda de Dios y al re-

18 La Politica es incluida en el mundo islimico dentro de la re-
ligibn porque la revelacién profética es entendida, como ya se
hizo alusién en la Introduccién, ante todo como la revelacién de
un c4digo de normas, normas que el hombre es incapaz de hallar
por si misino, para regular la vida humana, de ahi que Algazel
afirme aqui que el discurso politico de los filésofos ha sido toma-
do de los profetas. Cfr. sobre el pensamiento politico en el Islam
E. L. J. Rosenthal: Political Thbugbt sn Mediseval Islam, Cambrid-
ge, 1958 (trad. espaiiola El pensamsento politico en el Islam Me-
dieval, Madrid, 1967).

19 Sobre la Etica en el pensamiento isldmico cfr. A2hlak en EI2,
I, 335-339-(R. Walzer), y respecto a Algazel, cfr. M. AbulQua-
sem: The Ethics of -Ghazali. A Composite Ethics in Islam, Ma-

laysia, 1976.
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chazar los placeres del mundo, se les ha revelado en
el curso de esta lucha el caricter, los defectos y las ma-
las acciones del alma, cosas que han expuesto con toda
claridad. Los filésofos, entonces, se las han apropiado
y las han combinado con sus propias disquisiciones in-
tentando con este subterfugio propagar sus falacias.

En la época de los filésofos, y en toda época, ha ha-
bido siempre un grupo de hombres piadosos, pues
Dios no deja al mundo sin ellos, ya que son los pila-
res de la Tierra y gracias a sus-bendiciones desciende
el perdén sobre los que la habitan, como viene en la
Tradicién, cuando dijo el Profeta: «Por ellos os viene
la lluvia y el sustento. Las gentes de la caverna tam-
bién eran de ellos» 2. '

En tiempos anteriores los fildsofos estaban de
acuerdo con lo que dice el Corin, pero al incluir en
sus escritos asuntos del discurso de la Profecia y de
los sufies se han originado dos clases de males: un
mal por parte del que acepta sus doctrinas y otro por
parte del que las rechaza.

El mal del que rechaza sus doctrinas es grave. Hay
un grupo de gente de mentes cortas que cree que aquel
discurso, puesto que esta incluido en los escritos de
los filésofos y mezclado con sus falsedades, debe de-
jarse de lado y no ser mencionado, mis ain que se re-

20 No esta registrada esta Tradicién en la obra de Wensinck.
«Las gentes de la caverna», se refiere a la leyenda cristiana de los
siete durmientes de Efeso que aparece en versi6n cordnica en C.
18, 9 y ss. Cfr. L. Massignon: «Le culte liturgique et populaire des
VII dormants martyrs d’Ephése (Ahl al-Kahf): Trait d’union
Orient-Occident entre I'Islam et la Chrétienté», en sus Opera M-
nora, 111, 119-180.
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fute a todo aquel que lo mencione, ya que no lo ha-
bian oido anteriormente mds que a ellos, y a sus cor-
tas mentes les habia precedido la noticia de que era
falso porque el que lo difundia era mendaz, como el
que oye decir al cristiano: «no hay c.li9s sino Dios y
Jests es su profeta»?! y lo rechaza diciendo: «esto es
una locucién de los cristianos» sin pararse a conside-
rar si el cristiano es infiel por la expresién de esta lo-
cucién o por la expresién de su rechazo de la Profecia
de Mahoma. Si no es infiel més que por la expresion
de este rechazo no le debe contradecir el musulmin
més que en aquello en que es infiel y no en aquello

‘que es verdad en si mismo, aunque también lo sea se-

gin el cristiano.

Este es el modo de proceder de los cortos de en-
tendimiento, quienes afirman que algo es verdad se-
giin los hombres que lo dicen y no a la inversa, pues
no son capaces de saber si un hombre dice verfiad a
partir de la verdad en si. El inteligente, en camblo,.sp
gue al Sefior de los inteligentes, ‘Ali?, cuando dice:
«No conozcas la verdad atendiendo a los hombres,
mis bien conoce la verdad y conocerés a la gente».

La persona inteligente conoce la verdad y luego
considera la locucién misma y si es verdad la acepta
tanto si el que la profiere es verdadero como si es

21 La profesién de fe musulmana, fabada, reza asi: «No hay
dios sino Dios y Mahoma es su Profeta», subrayando la unicidad
de Dios y la misién divina de Mahoma. Aqui Algazel pone en.la-
bios de un cristiano lo que para un musulmin seria la profesion
de fe cristiana a imitacién de la férmula musulmana.

22 E| primo y yerno del Profeta a cuya descendencia, los ima-
mes, siguen los §i'fes, como se comenté en la Introduccion.
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mendaz. Més aln, a veces s€ esfuerza por extraer la
verdad de las locuciones de la gente extraviada sa-
biendo que en la mina de oro est4 la ganga y siendo
consciente de que no hay mal alguno en que el cam-

bista, por mucho que confie en su vista, llegue inclu-
so a introducir su mano €n una bolsa de baratijas y
extraiga el oro puro de entre el oropel y la quincalla,
pues solo un rhstico se abstendra de tocar las barati-
jas pero no un €xperto cambista, como rehuiré inter-
narse en el mar el torpe que no sabe nadar pero no
un habil nadador, e igualmente evitara el nifio tocar
una serpiente pero no un diestro encantador de ser-
pientes.

;Por mi vida! Dado que en la mayor parte de la gen-
te predomina la idea de que poseen un habil, diestro

perfecto entendimiento para distinguir lo verdade-
ro de lo falso y la buena direccion de la extraviada,
ha sido necesario terminar este asunto con la prohi-
bicién, en la medida de lo posible, a todos de la lec-
tura de estos libros compuestos pot los extraviados,
puesto que, aunque puedan estar a salvo de este mal
que comentamos, No lo estaran del otro mal que co-
mentaremos dentro de poco.

Un grupo de estas gentes queé no consolidan sus
pensamientos sobre las ciencias y de los que no abren
sus ojos a los fines ultimos de las doctrinas han pues-
to objeciones a algunos pasajes difundidos en nues-
tras obras que versan sobre los arcanos de las ciencias
religiosas, arguyendo que €stos pasajes proceden del
discurso de los filésofos antiguos, a pesar de que al-
gunos proceden de reflexiones propias, y no €s im-
probable que haya coincidencias, —como tampoco lo
es que el casco de un caballo pueda pisar exactamente

1 Confesiones - '57

so.bre la huella Jel casco de otro anterior— y otros pa-
sajes se encuentran en los libros de la Ley revelada, y
en cuanto a su significacidn tienen cabida la mayor
parte en los libros de los sufies.

supongamos, no obstante, que estos pasajes s6lo
existen en los libros de los filésofos. Si este discurso
es razonable en si mismo, est4 confirmado por la de-
mostracién apodictica y no contradice al Coran ni a

la Tradicién ortodoxa, ¢por qué hay que dejarlo de
lad-o y prescindir de éI? Si abrimos esta puerta y se-
guimos por este camino hasta dejar de lado toda ver-
dad que haya encontrado anteriormente un autor
mendaz, entonces nos veriamos obligados a prescin-
dir de muchas verdades, incluso de un buen nimero
de aleyas coranicas, de tradiciones del Enviado de
Dios, de dichos de los Antiguos y de pasajes de los
sabios y de los sufies, puesto que el Autor del libro

de los Ijwan al-Safa’? los ha citado en su libro invo-
céndolos como testimonio y llevando gradualmente,
mediante ellos, las mentes de los tontos a su mentira.

| Este proceso conduce a que los negadores de la ver-

dad extraigan sus escritos de los nuestros al hacer sus
citas. El grado minimo del sabio es que se distinga
del hombre vulgar y del ignorante de manera que no
aborrezca la miel aunque la encuentre en la bacina del
barbero, porque estd seguro de que la bacina no cam-

23 Secta filoséfica musulmana del siglo X de nuestra era de ten-
dencia ecléctica, autores de una vasta Enciclopedia en la que con-
fluyF la sabiduria persa y el legado griego, sobre todo el Neopla-
| tonismo. Cfr. Ikhwan al-Safa’, en EI, 111, 1098-1103 (Y. Marquet),
| Y. Marquet: La philosophie des Ihwan al-$afa’, Argel, 1973, L R.
. Netton: Muslim Neoplatonism. An Introduction to the Thought
| of the Brethren of Purity, Londres, 1982.

|
|
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bia la naturaleza de la miel. La negacién de su natu-
raleza se funda en la ignorancia comin cuyo origen
est4 en la idea de que la bacina sélo ha sido fabricada
para contener la sangre sucia y que la sangre €s sucia
por el mero hecho de estar en la bacina, ignorando
que es sucia por una cualidad suya propia y que como
falta esta cualidad en la miel, su estar en dicho reci-
piente no le depara aquella cualidad y por tanto no
tiene por qué estar sucia. Esto es una vana imagina-
ci6n, pero predomina en la mayor parte de la gente.
Asi pues, cuando atribuyen y apoyan un discurso
en alguien de quien tienen buena opini6én lo aceptan
aunque diga mentira, en cambio, si lo apoyan en al-
guien de quien tienen mala opinién lo rechazan aun-
que diga verdad, de modo que siempre admiten algo
como verdadero segin los hombres de que se trate,
en vez de reconocer a los hombres como veraces de
acuerdo con la verdad en si, lo cual es el colmo del
extravio.
Este es el mal que proviene de la refutacion.
El segundo mal es el que proviene de la aceptacion.
Quien considere los libros de aquellos autores como
los ljwan al-Safa’ y otros, y vea las méximas proféti-
cas y los términos sufies que incorporaron en su dis-
curso, tal vez los considere positivos y los admita por
la buena opinién en que los tiene, con lo cual se estd
apresurando a aceptar las falsedades que se les han in-
corporado debido, pues, 2 la buena opinién y valora-
cién en que los tiene. Esto es una especie de proceso
gradual hacia la falsedad.
Por causa de este mal, por el engafio y el peligro
que suponen, debe prohibirse la lectura de estos li-
bros. Asi como al que no sabe nadar hay que mante-
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nerlo apartado de las orillas resbaladizas de mares y
rios, también habrd que mantener apartadas a las gen-
tes de la lectura de dichos libros, y del mismo modo
que hay que evitar que el nifio toque las serpientes
hay que evitar la audicion de estos términos incorpo-
rados. .

A semejanza del encantador de serpientes que no
debe tocarlas en presencia de su hijito ya que sabe que
éste le imitard creyéndose como él, y por tanto debe
guardarse de hacer tal cosa delante suyo, de esta ma-
nera deberd obrar el sabio arraigado en su ciencia.

De igual manera que el encantador de serpientes
hébil cuando coge la serpiente y separa la triaca del
veneno, extrae de ella la triaca y anula el veneno y no
debe mostrarse avaro con la triaca con el que la ne- .

cesite, y tal como el cambista experimentado y com-

probador de la moneda cuando introduce su mano en
la bolsa de las baratijas extrae el oro puro y arroja el
oropel y la quincalla y no debe mostrarse avaro con
lo bueno y satisfactorio para con aquel que lo necesi-
te, asi deberd comportarse el sabio.

Asi también, al necesitado de la triaca, si siente re-
pugnancia cuando se entera de que ha sido extraida
de la .serpiente, que es origen del veneno, y al pobre
necesitado de dinero, si rehiisa aceptar el oro extrai-
do de la bolsa de las baratijas, es necesario entonces

-advertirles que su rechazo es una pura ignorancia que

les va a privar del provecho que buscan, y es indis-
pensable hacerles saber que la vecindad del oropel y
del oro excelente no convierte al oro en oropel, ni al
oropel en oro, y que igualmente la vecindad de lo ver-
dadero y lo falso no hace lo verdadero falso, ni lo fal-
so verdadero.
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Estos son los males y dafios de la Filosofia de los
que queriamos poner sobre aviso.

La doctrina de la ensefianza del imam infalible
y sus males

Una vez que termine con la ciencia de la Filosofia,
tras haberme hecho con ella, haberla captado y haber
condenado sus falsedades, me di cuenta de que esta
tampoco satisfacia todos nuestros propésitos, y com-
prendi que la razén no bastaba para conocer todas las
cuestiones ni podia descubrir la solucién de todos los
problemas.

Entretanto habian aparecido los herejes partidarios
de la ensefianza del imam y se habia propagado entre
las gentes lo que ellos contaban acerca del conocimien-
to del significado de las cosas que tenia el imam in-
falible y portador de la verdad. Debido a ello se me
presentd la ocasién de investigar los asertos de estas
gentes tratando de escudrifiar lo que llevaban en sus
aljabas.

Sucedid, ademis, que me lleg una orden perento-
ria de parte de su Excelencia el Califa en la que me
instaba a redactar un escrito en el que pusiera al des-
cubierto lo que de verdadero hubiere en la doctrina
de éstos. No pude, entonces, resistirme a tal orden
que vino a ser, por lo tanto, un estimulo externo afia-
dido al impulso primigenio interno.

De este modo comencé, pues, por buscar sus escri-
tos y reunir sus tratados. Precisamente me acababan
de llegar algunos de sus recientes tratados compues-
tos por gentes de nuestra época en los que no seguian
el método usual de sus antecesores.
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Reuni aquellos tratados, los organicé ddndoles una
perfecta disposicién y sometiéndolos a prueba me-
diante la comparacion, y les di respuestas exhaustivas
hasta el punto de que una persona veraz me censurd
el desmesurado esmero con que habia dispuesto sus
argumentos diciéndome: «esto es un incentivo para
ellos, pues no hubieran sido capaces de defender su
doctrina con semejantes vaguedades si no hubiera sido
por la precisién y disposicién con que ti las has de-
jado». Esta critica procede de una persona veraz.

Ahmad ibn Hanbal?* habia criticado la composi-
cién en refutacién de los mutazilies de al-Harit al-
Muhasibi?. Al-Harit le dijo: «refutar las herejias es
una obligacién» y Ahmad le contestd: «asi es, pero
has expuesto en primer lugar sus errores y luego les
has respondido. Sin embargo, ;cdmo estds seguro de
que una vez haya leido esos errores aquél que desea
comprenderlos, vaya a pasar a leer su refutacién, e in-
cluso si considera tal refutacién que vaya a compren-
derla cabalmente?»

Lo que dice Ahmad ibn Hanbal es cierto, pero esto
se refiere a un error que no se ha divulgado ni exten-
dido. En cambio, al error que se ha divulgado no que-
da mds remedio que refutarlo y para esto hay que ex-
ponerlo antes.

Ciertamente, no hay que cargarles con errores que
no tengan, cosa que yo no he hecho, al contrario yo
habia escuchado estos errores a uno de mis compafie-

24 El fundador de la escuela juridica hanbali. Cfr. Introduccién.

2 Asceta y mistico muerto en el afio 757 al que vuelve a aludir
Algazel mis adelante. Cfr. J. van Ess: Die Gedankenwelt des Ha-
rit al-Muhasibi, Bonn, 1961.
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ros, que frecuentaba mi trato, después de haberse uni-
do a ellos y haber profesado sus doctrinas. Contaba
que se reian de los libelos de aquellos autores que los
habian compuesto para refutarles, argumentando que
no habian entendido todavia sus pruebas. A continua-
cién las repetia y las exponia tal como ellos las en-
tendian.

No queriendo yo que se me considere ignorante del
fundamento de tales pruebas las he traido a colacidn,
"y para que no se piense que, a pesar de haberlas oido,
no las haya entendido, las he establecido con toda cla-
ridad. He intentado, pues, hasta el iltimo extremo po-
sible, establecer claramente sus errores y a continua-
ci6n he mostrado su falsedad mediante una argumen-
tacién apodictica llevada hasta sus dltimas consecuen-
cias.

El resultado es que éstos no han conseguido nada
ni han tenido ninguna utilidad sus discursos y si no
hubiera sido por la desgraciada ayuda de mi ignoran-
te amigo no hubiera llegado esta herejia, dada su en-
deble armazén intelectual, a este grado. No obstante,
el exacerbado fanatismo de los defensores de la ver-
dad les ha llevado a disputar largamente con ellos en
lo referente a las premisas de su discurso y a refutar-
les en lo que habian dicho. De esta manera, les han
refutado aquello de: «la necesidad de la ensefianza y
de un maestro», «no sirve cualquier maestro, pero es
indispensable un maestro infalible».

Sin embargo, la prueba en la que muestran la ne-
cesidad de la ensefianza y de un maestro ha triunfado
habiéndose mostrado floja la argumentacién de los
" que la negaban y por ello ha habido quienes se han
engafiado y han creido que tal cosa se debia a la ro-

Confesiones 67

bustez de su doctrina y al precario andamiaje intelec
tual de la doctrina de los que les refutaban, sin darsc
cuenta de que se debia a la precariedad del que defen
dia la verdad y a su ignorancia del camino que llev:
a ella.

Mis atin, lo acertado es reconocer la necesidad dc
un maestro y es indispensable que éste sea infalible
Sin embargo, nuestro maestro infalible es Mahoma

Si dicen entonces: «esta muerto», les contestare
mos: «vuestro maestro, en cambio, estd oculto». Si di
cen a su vez: «nuestro maestro ha ensefiado a los pro
pagandistas y los ha enviado por el mundo y atiend
sus consultas si tienen desaveniencias o se les presen
ta algin problema», les contestaremos entonces
«nuestro maestro ha ensefiado a los propagandistas
los ha enviado por el mundo y ha completado su en
sefianza, ya que ha dicho: «Hoy os he completad
vuestra religién»26. Una vez completada la ensefian
za en nada perjudica la muerte del maestro o su au
sencia».

Queda ahora su pregunta: «scOmo juzgais aquello:
casos sobre los que no habéis oido nada? ;Acaso ate
niéndoos a los textos escritos, cuando nada habéis oid«
sobre ello, o aplicando el esfuerzo personal y la opi
nién propia, cosa que es ocasién de divergencias?»

Diremos a esto: «haremos lo que hizo Mu'ad?
cuando el Mensajero de Dios lo envié al Yemen, «
sea que juzgaremos segin el texto escrito cuando ést

%6 C.5,5/3.

27 Cfr. sobre este personaje en Ibn Qunfud: Saraf al-talib |
asna al-matalib en Alf sana msn al-wafayar, ed. M. Hafji, Raba
1396/1976, 15.
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exista y cuando no, recurriremos al esfuerzo perso-
nal, como lo hacen sus propagandistas cuando se ale-
jan del imam hacia remotos paises, ya que no €s po-
sible juzgar seglin el texto, pues los textos finitos no
comprenden infinitos casos, ni es posible volver, a
propésito de cada caso, al pais del imam y regresar
de nuevo cuando ya el que demandaba la fetua hubie-
se muerto y el provecho de la vuelta, por tanto, se hu-
biera desvanecido.

Quien no tenga clara la direccién de la alquibla no
tiene otro medio més que rezar aplicando su esfuerzo
personal?8 puesto que si se pusiera de viaje hacia el
pais del imam para conocer la alquibla, le pasaria el
momento de hacer la oracién, siendo, por consiguien-
te, licito, baséndose en la propia opinién, realizar la
oracién en direccién distinta de la alquibla.

Se dice: «el que se equivoca al recurrir a su esfuer-
zo personal merece una recompensa, y el que acierta
merece dos» 2. Esto vale para todas las ocasiones en
que hay que hacer un esfuerzo personal. Asi es la cues-
tién del dar el azaque al pobre??, pues a veces s¢ con-
sidera a alguien pobre segin el parecer de uno cuan-
do resulta que es un rico encubierto de los que escon-
den sus riquezas, por lo cual no es censurable el que

28 Con el objeto de decidir la direccién hacia la cual dirigir sus
1ezos.

Como vemos, en todo este capitulo contra los partidarios de la
ensefianza del imam infalible se trata del problema bésico del De-
recho isldmico, es decir, c6mo legislar en los casos no previstos
por la Ley islamica. Cfr. Introduccién.

29 Cfr. Wensinck: Op. ¢it., 1,390 y II, 41.

30 Es una de las cinco obligaciones canbnicas del musulman.
Cfr. Zakat en EIY, IV, 1270-1273 (J. Schacht).
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asi lo considera, aunque se haya equivocado, pues s6lo
se le puede censurar respecto a la obligacién que tie-
ne de opinar.

Si se dice: «la opinién del que disiente de él es tan
valida como la suya», contestaré: «a él se le ha orde-
nado seguir su propia opinién de la misma manera
que el que se esfuerza por determinar la alquibla tie-
ne que seguir su propio parecer aunque difiera del de
otro».

Y si se dice atin: «el que sigue ciegamente a un
maestro, ¢tiene que seguir a Abu Hanifa,a al-Safii3!
o0 a otros?», diré: «el que sigue ciegamente a un maes-
tro en lo que respecta a la alquibla, cuando hay con-
fusi6n y existen diferencias entre los que se esfuerzan
por determinarla, ;c6mo obrar4? Se dira: «tiene que
esforzarse por conocer al mas competente y enterado
en las sefiales que marcan la alquibla y seguir el re-
sultado al que haya llegado mediante dicho esfuerzo».
El mismo proceder se ha de observar respecto a las
escuelas juridicas».

Los profetas e imames han dirigido necesariamen-
te a las gentes a la indagacion personal aun sabiendo
que se equivocarian. Dijo el Mensajero de Dios: «yo
juzgo por lo aparente y Dios se encarga de lo secre-
tox» 32, es decir, yo juzgo segun el parecer que predo-
mina y que es el resultado de lo que dicen los testi-
g0S, que a veces se equivocan. Si los profetas no tie-
nen medio de evitar el error en estos esfuerzos per-
sonales de inadagacién, ¢como se va a pretender evi-
tarlos en aquello otro?

31 Fundadores de escuelas juridicas. Cfr. Introduccion.
32 Tradicién que no aparece en la obra de Wensinck.
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A esto presentan ellos dos objecciones. Una de ellas
dice asi: «aunque este proceder es correcto en las co-
sas en que hay que aplicar el esfuerzo personal, no lo
es, en cambio, en lo que respecta a los fundamentos
de las creencias, ya que el que se equivoca en ello no
es excusable, ¢cudl es, por tanto, el medio para evitar
el error? Diré: «los fundamentos de las creencias es-
tan comprendidos en el Cordn y en la Tradicién or-
todoxa. La verdad de los casos particulares y discuti-
bles que no estin alli se conoce pesiandolos en la ba-
lanza fiel, que estd constituida por las pesas o medi-
das que Dios ha mencionado en su Libro. Son las cin-
co que he mencionado en el Libro de la balanza fiel
(Kitab al-qistas al-mustagim)» .

Si dice: «tus adversarios difieren de ti respecto de
esta balanza». Diré: no imaginen los partidarios de la
ensefianza del imam que entienden esta balanza si lue-
go la contradicen, porque la he sacado y la he apren-
dido del Coran. Los que se dedican a la Légica no se
oponen a ella porque coincide con las condiciones que
estipularon para la Ldgica, no siéndole contraria.
Tampoco el tedlogo se opone a ella porque coincide
con las argumentaciones que aporta en las cuestiones
tedricas y mediante ella reconoce la verdad en las cues-
tiones teoldgicas».

Si dijera entonces: «¢si tienes tal balanza cémo no
suprimes la divergencia que hay entre la gente?», le
contestaria asi: «si me escuchasen seguro que termi-

33 Analizado y extractado por Asin en La espiritualidad, 1V,
273-297. Estudio y traduccién total francesa en V. Chelhot: «al-
Qistas al-mustaqim et la connaisance rationelle chez Gazali», Bu-
lletin d’Frudes Orientales 15 (1955-57), 7-98.
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narfa con las divergencias, considérala y verds que es
verdadera y que eliminaria las divergencias radical-
mente si la escuchasen y no atendiesen todos ellos al
imam. Mé4s ain, un grupo de éstos me ha escuchado
y he eliminado las divergencias que habfa entre ellos.

«Por otro lado, tu imam quiere eliminar las dife-
rencias entre ellos sin que le escuchen, ;c6mo es que
no las ha eliminado hasta ahora?, o ;por qué no las
elimind ‘Ali, que es el primero de los imames? ;Pre-
tende poder imponer a la fuerza sobre los hombros
de éstos la obligacién de que le escuchen? ;Por qué
no la ha impuesto_hasta ahora? ;Hasta qué dia lo va
a aplazar? ;Qué otra cosa ha conseguido entre la gen-
te con su llamada sino aumentar la discordia y las di-
vergencias?

«Ciertamente de las divergencias era de temer un
cierto dafio, pero que no llegaria al derramamiento
de sangre, a asolar los paises y a dejar huérfanos, y,
sin embargo, gracias a las «bendiciones» que han di-
manado de vuestra manera de suprimir las divergen-
cias ha sucedido en el mundo algo que no se habfa co-
nocido jamas» 34,

Si dice: «pretendes eliminar las divergencias entre
las criaturas, pero al que estd indeciso entre las escue-
las opuestas y las divergencias contrarias nada le obli-
ga a escucharte a ti més que a tu adversario, y la ma-
yoria de los adversarios difieren de ti, y por const-
guiente no hay diferencia entre tiy ellos».

A ésta, que es su segunda objecién, diré: «esto, en

34 El pasaje tiene un tono irénico. Los partidarios de la ense-
fianza del imam en su intento de suprimir las divergencias, lo
que han conseguido en definitiva es aumentarlas.
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principio se torna en contra tuya, pues si llamas ha-
cia ti al indeciso y éste te dice: «sc6mo voy a ir a ti
mds bien que a tus adversarios, cuando la mayoria de
los sabios estan en desacuerdo contigo?». Me gustaria
saber qué les contestaris entonces. ¢Les dirds tal vez:
«mi imam ha sido designado? 3.

«¢/Quién es el que te va a creer esta invocacion de
“la designacidn sin haberla oido al Mensajero de Dios
y cuando sélo oye tu invocacidn acompafiaba del
acuerdo de los sabios en tacharte de falso y mentiroso?

-«Concedamos que te admita el texto, pero si duda
en cuanto al fundamento de la profecia y dice: «su-
ponte que tu imam te viene con el milagro de Jesus
diciendo: «la prueba de que digo verdad es que resu-
citaré a tu padre» y que lo resucite y que me diga por
tanto que él es veridico, en qué, entonces, conoceré su
verdad si todas las criaturas no reconocieron la ver-
dad de Jesus por medio de este milagro y, todavia mas,
cuando hay en ello cuestiones problematicas que sélo
pueden ser refutadas por un agudo razonamiento in-
telectual, cosa en la que, segtin tu parecer, no hay que
confiary.

«La prueba del milagro respecto de la verdad no se
conoce mientras no se conozca la magia y la distin-
cién que hay entre milagro y magia36, y mientras no
se sepa que Dios no induce al error a sus siervos ‘la

35 Se refiere a la designacién del imam 5% por el imam ante-
rior hasta remontar a la designacién de "Ali, primer imam, por
Mahoma mismo. Procedimiento distinto del s#nni en el que, se-
gun la teoria legal, el califa es elegido entre los miembros perte-
necientes a la familia del Profeta.

36 Cfr. sobre este punto R. J. McCarthy: Msracle and Magic, Bei-
rut, 1958, que es la edicién del Kita@b-al-bayan de al-Bagillani, tra-
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cuestién del inducir al error y la dificultad de respon-
der 2 ello es notoria’, ¢cémo refutards todo esto si tu
imam no es mias digno de seguir que sus contradic-
tores?»

Entonces. volvera a las pruebas teéricas que habia
refutado mientras su oponente aportard pruebas se-
mejantes y mds claras.

Esta cuestién les ha provocado tan gran revuelo
que aunque se unieran desde el primero hasta el dl-
timo de ellos no sabrian contestarla.

Este mal?7 se ha originado s6lo en un grupo de gen-
te de escasa inteligencia que han disputado con los
partidarios de la ensefianza del imam tratando dfe res-
ponderles directamente en vez de volver al revés sus
propios argumentos. Pero esto €s un procedimiento
que requiere un largo discurso y aquello en lo que no
hay presteza para hacerlo comprender no aprovecha
para acallar al adversario. ,

Si alguien dice: «esto se refiere a volver al revés
sus argumentos, pero ¢hay respuesta directa?» 1?iré:
«si, y consiste en que si el indeciso dice: «estoy inde-
ciso» y no especifica la cuestién en la que estd inde-
ciso, se le dir: «eres como un enfermo que dijese: «es-
toy enfermo» y no especificase su enfermedad y, sin
embargo, pidiese un remedio. Se le diria entonces: «no
existe un remedio para la enfermedad en general, sino
para una enfermedad concreta, como puede ser el do-
lor de cabeza, la diarrea, etc.»

tado de Teologia isldmica que versa, entre Otros asuntos, sobre

4
éste.
37 Se refiere, segin se deduce de todo este contexto, a las du-

das que han sembrado los partidarios de la ensefianza del imam.
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El indeciso, pues, debe igualmente concretar aque-
llo en lo que est4 indeciso, ya que la verdad de la cues-
tién concreta la he dado a conocer cuando se pesa con
las cinco pesas o medidas a las que no conoce sino el
que reconoce que se trata de la balanza fiel que es de
fiar en todo lo que pesa, de manera que comprende
la balanza y la exactitud del peso del mismo modo
que el que estudia la aritmética llega a comprenderla
con tal que su maestro sea entendido en ella y sincero
al ensefiarla.

Esto lo he explicado en mi libro Lz balanza fiel, en
unas veinte hojas, donde puede ser consultado.

Pero ahora no se trata de explicar la falsedad de su
doctrina, cosa que hice primeramente en mi Libro de-
dicado al califa al-Mustazhiri (al-Mustazhirs):%8; en
segundo lugar en La prueba de la verdad (Hujja al-
haqq)®, que es la respuesta’a una alocucion de ellos
que me fue dirigida en Bagdad; en tercer lugar en E/
expositor minucioso de la controversia (Mufassil al-

ilaf) 40, que son doce capitulos en respuesta a una alo-
cucién que se me dirigié6 en Hamadan; en cuarto lu-
gar en El registro (al-Durp)*! dispuesto en cuadros si-
népticos y en el que se trata de una pobre argumen-
tacién que se me dirigié en Tts; y en quinto lugar en
La balanza fiel, que es un libro independiente que in-
tenta dar a conocer la balanza de las ciencias y mos-

38 Extractado por Asin en Algazel: El justo medio, 473-498.

39 No se conoce ningtin manuscrito de esta obra. Cfr. M. Bouy-
ges: Essai de chronologie des oeuvres de al-Ghazali (Algazel), Bei-
rut, 1959, 32, n. 23.

4 Editado en E! Cairo 1329/1911, cfr. M. Bouyges: Essai, 45,
n. 3L

41 Cfr. Ibid,, 56, n. 41.
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trar que se puede prescindir del imam infalible al que
habfa entendido lo contrario.

Lo que aqui se pretende mostrar €s, mds bien, que
ellos no tienen ningiin remedio que les salve de las
tinieblas en que estin sumergidas sus opiniones. Sin
embargo, a pesar de su incapacidad para establecer la
prueba para la designacion del imam hemos estado
ampliamente de acuerdo con ellos y les hemos dado
crédito respecto a la necesidad de la ensefianza y de
un maestro infalible y de que éste era el que ellos ha-
bian designado. Pero luego les hemos preguntado
acerca de la ciencia que han aprendido de este imam
infalible y les hemos expuesto problemas que no han
entendido y mucho menos solucionado.

Cuando se mostraron incapaces de esto se cambia-
ron a lo del imam ausente diciendo: «es preciso lle-
gar hasta él». Y es de admirar que hayan perdido su
vida en la biisqueda del maestro y en la jactancia de
haberlo hallado y no hayan aprendido, sin embargo,
nada en absoluto, como el que se ha ensuciado con ex-
crementos y se fatiga buscando agua, pero que cuan-
do la encuentra no la emplea y se queda sucio.

Hay entre ellos quienes pretenden poseer una cier-
ta ciencia, mas lo que adquirieron fue sélo algo de la
raquitica filosofica de Pitdgoras, que es un filésofo de
los Antiguos, de los primeros, y su doctrina es la mas
endeble de las doctrinas filoséficas. Ya Aristételes lo
cefuté e incluso menosprecié y consider6 nula su fi-
losfia, y a éste es precisamente al que se sigue en el
libro de los Ijwan al-Safa‘ 42, siendo asi que realmente
“es la morralla de la Filosofia.

4 Cfr. nota 23. Efectivamente, la influencia del hermetismo pi-
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De admirar es que quien se esfuerza a lo largo de
su vida por buscar la ciencia, se contente luego con
tal mezquina y raquitica ciencia y crea que ha conse-
guido el tltimo extremo de las ciencias. A éstos los
hemos puesto a prueba y sondeado por dentro y por
fuera, y hemos visto que el resultado de sus esfuerzos
ha terminado por seducir al pueblo y a la gente de cor-
to alcance al argumentar ellos sobre la necesidad de
un maestro y al disputar, mediante un discurso firme
y enmudecedor, contra los que niegan la necesidad de
la enseiianza hasta el punto de que cuando alguien les
secunda en esta tesis de la necesidad de un maestro y
dice alguno de éstos: «aporta su ciencia y comunica-
nos algo de sus ensefianzas», aquél, entonces, se de-

‘tiene y dice: «si me reconoces esto, biscala ti mismo,

pues mi proposito s6lo llegaba hasta aqui», ya que
sabe que si pasase de aqui se llenaria de vergilienza
porque seria incapaz de solucionar el mas minimo de
los problemas, més atin, de comprenderlo siquiera y
mucho menos, por tanto, de responder a su pregunta.

Esta es su verdadera situacién, cuando los conoz-
cas, disminuird tu consideracién para con ellos. Por
nuestro lado, cuando los hemos conocido nos hemos
apartado de ellos.

Los caminos de los sufies

Cuando terminé con estas ciencias mi interés se di-
rigié al camino de los sufies y me di cuenta de que

tagdrico es grande en los I[jwan, quienes lo han tomado de los Sa-
beos de Harran. Cfr. I. Marquet: La philosophie, 23-25, 1. R. Net-
ton: Muslim Neoplatonist, 9-16.
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su camino s6lo quedaba perfecto con la teoria y con
la préctica. El resultado de su saber consistia en eli-
minar las dificultades del alma y en desprenderse de
sus caracteres vituperables y malas cualidades hasts
llegar a vaciar el corazén de todo lo que no fuese Dio:
y hasta llegar a adornarlo con la menci6n del nombre
de Dios*.

Resultdndome la teoria mis fécil que la practica co
mencé a adquirirla mediante la lectura de sus libro:
como El alimento de los corazones (Q@t al-qulab) d«
Abi Taliq al-Makki, los libros de al-Harit al-Muha
sibi y extractos varios de al-Yunayd, al-Sibli, Abt Ya
zid al-Bustami#¢ y otros maestros hasta llegar a exa
minar el ndcleo mas intimo de sus objetivos especu
lativos y conseguir de su camino lo que era posible :
través del estudio y de la audicién de noticias referen
tes a ellos.

Me resulté evidente que a lo més peculiar de ello
no se podia acceder por el estudio sino por la gusta
cién, por el estado mistico y por el cambio de cuali
dades. jCuénta diferencia hay entre que conozcas la de
finicién, causas y condiciones de la salud y de la sa
ciedad y que estés sano y saciado y entre que conozca
la definicién de la borrachera, que es un estado qu
se origina del predominio de unos vapores que as
cienden del estémago al cerebro, y que estés borra

4 El dikr, rememoraci6n, es una practica religiosa sufi que cot
siste en la repeticién ininterrumpida del nombre de Dios. Ct
Dhikr en EI2, 11, 230-233 (L. Gardet) y en F. M. Pareja: Islam.
logia, Madrid, 2 v., 1952-1954, 11, 643-644.

44 Sobre estos misticos drabes cfr. en las obras mencionadas ¢
la Introduccién de L. Massignon: Essas, y de A. Schimmel: Mys:
cal Dimensions.
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cho! Mas aun, el borracho no conoce la definicién ni
la ciencia de la borrachera y estd borracho sin saber
nada de ella, mientras que el abstemio puede conocer
la definicién y los fundamentos de la borrachera sin
tenerla en absoluto. Cuando el médico estd enfermo,
conoce la definicién y las causas de la salud, asi como
los medicamentos para recuperarla, y, sin embargo,
la ha perdido.

Igual es la diferencia que hay entre que conozcas la
realidad, condiciones y causas del ascetismo y que el
estado de tu alma sea el ascetismo y el desapego del
mundo.

Supe con certeza que ellos son hombres de estados
misticos y no de palabras y que lo que podia adquirir
por el camino del conocimiento ya lo habia adquirido
no quedando mas que aquello a lo que no se llega por
el estudio y por el oido, sino por la gustacién y por
el recorrido de la via mistica. Lo que habia adquirido
de las ciencias en las que me he ejercitado y de los ca-
minos que he recorrido en la investigacidn de las cien-
cias legales y especulativas era una fe cierta en Dios,
en la Profecia y en el Ultimo Dia.

Estas tres bases de la fe se habian arraigado en mi
alma no por una demostracién especifica y precisa,
sino por motivos, indicios y experiencias cuyos deta-
lles particulares no se pueden enumerar.

Me habia aparecido con evidencia que no hay de-
seo de la felicidad de la Otra Vida si no es mediante
el temor y la abstencién de las pasiones por parte del
alma y que lo importante de todo ello es cortar el vin-
culo que une al corazén con este mundo, alejandolo
de la mansion del engafio, llevindolo a la mansién de
la eternidad y dirigiéndolo con sumo empefio hacia

-
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Dios, cosa que no es perfecta sin apartarse de los ho-
nores y riquezas y sin huir de las ocupaciones y ata-
duras.

Luego examiné mis circunstancias y me encontré
sumergido en medio de todo tipo de impedimentos
que me habfan rodeado por todos los lados. Conside-
ré mis acciones ‘las me]ores de ellas consistian en la
ensefianza y en la instruccidn’ y me encontré dedica-
do a unas ciencias insignificantes e indtiles para el ca-
mino que lleva a la Otra Vida.

Reflexioné sobre mi intencién en la ensefianza y
vi que no estaba puramente dirigida a Dios sino que
su motivo y mévil era la biisqueda del honor y la fama
y estuve cierto de que estaba al borde de un prec1p1—
cio y que estaba a punto de caer en el fuego eterno si
no arreglaba mi situacién. ‘

Continué pensando en aquello durante un tiempo
siguiendo atin en un estado de indecisién, tomando
un dia la resolucién de salir de Bagdad y dejar atrés
aquella situacién y desistiendo al siguiente de tal cosa,
avanzando un pie y retrocediendo el otro. No me so-
brevenia de mafiana un deseo de buscar la Otra Vida
sin que por la tarde arremetiera contra él el ejército
de las pasiones desbaratindolo.

Los deseos mundanos tiraban de mi amarrindome
con sus cadenas al lugar donde estaba mientras la voz
de la fe me susurraba; «ponte en camino, marcha. Ya
no te queda més que un poco de vida, y ante ti tienes
un largo viaje. Toda la ciencia que tienes y las accio-
nes que realizas son sélo apariencias e imaginaciones
vanas. Si no te preparas ahora para la Otra Vida,
¢scuando lo vas a hacer? Si no cortas ahora estas ata-
duras, ¢cuindo las cortards?» Entonces el requeri-
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miento se reanimaba y la resolucién de partir y de
huir se hacia més firme. '

Pero al poco volvia Satanis diciendo: «es ésta una
situacién pasajera, guirdate de plegarte a ella, pues
pasard pronto. Si te sometes a sus exigencias perde-
rds la gran fama que tienes, la situacién estable y li-
bre de turbaciones y agitaciones de que gozas y tu re-
conocida e indiscutible posicién. Quizd querrés volver
luego y no te serd posible entonces».

Continué indeciso entre la atraccién de las pasio-
nes mundanas y la llamada de la Otra Vida durante
unos seis meses a partir de rafab del afio 488/julio
de 1095. Pero en este mismo mes el asunto dej6 de
ser algo voluntario para convertirse en algo obligato-
rio porque Dios trabé mi lengua hasta el punto de ver-
me impedido de dar clases y aunque me esforzaba por
ensefiar alglin dia para contentar a los que frecuenta-
ban mis clases, mi lengua no acertaba a articular una
sola palabra, pues no podia de ningiin modo.

Esta traba de la lengua originé una pena en mi co-
razén que alteré mi digestién de los alimentos y con-
virtié en malas la comida y la bebida buenas, de ma-
nera que no podia tragar unas migas de pan ni dige-
rir un bocado, con lo que se me debilitaron las fuer-
zas hasta tal extremo que los médicos desistieron de
tratarme diciendo: «esto es algo que tiene alojado en
el corazén y que ha pasado a los humores. No hay
modo de darle un tratamiento mientras lo mis inti-
mo de su ser no quede libre de la pena que le acon-
goja». ™ '

Una vez que me di cuenta de mi impotencia y se
vino abajo totalmenge mi capacidad de eleccién, me
volvi hacia Dios como et-gecesitado al que no le que-
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da otro remedio, y me contestd el que «contesta al ne-
cesitado cuando le invoca» 4 y me resultd ficil, en-
tonces, el dar de lado el honor, la riqueza, la familia,
los hijos y los amigos. _

Acto seguido, aunque en mi interior tramaba via-
jar a Siria, manifesté mi decisién de partir para la
Meca 46 procurando que el Califa y mis amigos, en ge-
neral, no se enterasen de mi decisidn de establecerme
en Siria. Tuve, pues, que emplear sutiles argucias para
salir de Bagdad con el propdsito firme de no volver
a ella jamas. Con esto me converti en el blanco de to-
das las criticas de las autoridades religiosas iraquies
porque ninguno creia posible que el dejar la situacién
en la que estaba fuera por un motivo religioso, pues
pensaban que aquella era la posicion més elevada en
la religién, ya que «éste es su limite méiximo en la
ciencia» 7. .

Las gentes se enzarzaron entonces en inventar hi-
potesis. Quien estaba lejos de Iraq creia que se debia
a algin temor respecto a las autoridades, mientras que
quien estaba préximo a éstas y veia su insistencia en
estar relacionadas conmigo y mi rechazo y ausencia

4 C. 27,63/62.

46 Esta actitud motiv6 desde un principio, como Algazel mis-
mo sefiala a continuacién, diversas interpretaciones. Para Jabre
se traté de una huida por miedo a estos seguidores de las ense-
fianzas del imam. Cfr. F. Jabre: La biographie et I'oenvre de Gha-
2ali reconsidérées & la lumiére del Tabagat de Sobki, MIDEO, 1
(1954), 73-102. Una opinién més matizada es la de H. Laoust:
La politique, 90 y ss., quien intepreta dicha actitud como un ale-
jamiento del poder en general, en busca de una verdadera refor-
ma del Islam. .

47.C. 53, 31/30. &

“
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de respuesta a sus peticiones, decia: «esto es algo que
procede del cielo y no tiene otra causa sino que un
mal de ojo ha afectado a los musulmanes y al conjun-
to de los ulemas».

Abandoné Bagdad y distribui la riqueza que poseia
y s6lo guardé lo suficiente para vivir y para alimentar
a mis hijos, contento con el hecho de que la riqueza
en Iraq estd destinada para la utilidad general al estar
constituida en fundacidon piadosa (waqf)*® para los
musulmanes. No he visto en el mundo un dinero que
pueda tomar el sabio para su familia de mayor utili-
dad que éste.

Llegué después a Siria y permaneci alli cerca de
dos afios sin otra ocupacién que el retiro, la soledad,
los ejercicios piadosos y. la vida ascética, tratando
de purificar el alma, corregir el caricter y limpiar
el corazdén recurriendo a.’la. mencién del nombre
de Dios como habia aprendido en los libros de los
sufies.

Permaneci durante un cierto tiempo en la mezqui-
ta de Damasco subiendo por el dia al alminar, donde
cerraba la puerta quedandome a solas.

Después parti de alli dirigiéndome a Jerusalem. Alli
entraba todos los dias a la mezquita de la Roca, cuya
puerta cerraba quedandome a solas.

A continuacién me puso en movimiento la llama-
da del precepto de la peregrinacién, la bisqueda del
auxilio de las bendiciones de la Meca y Medina y la
visita a la tierra del Enviado de Dios tras haber visi-

48 Se refiere a los bienes que se dedican a fundaciones piado-
sas, institucién caracteristica musulmana. Cfr. Wakf en EI, IV,
1154 (Heffering) y en F. M. Pareja: Islamologia, 11, 564-566.
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tado la tumba de Abraham, por lo cual me puse en ca-
mino hacia el Hifaz¥.

Posteriormente me arrastraron a volver a la patria
los cuidados y las llamadas de los hijos, asi que regre-
sé tras haber sido la criatura mis alejada de hacer tal
cosa pues preferia el retiro, dvido de soledad y de pu-
rificar el corazén mediante la mencién del nombre de
Dios.

Los acontecimientos del tiempo, los cuidados de la
familia y las necesidades de la vida trastocaron el sen-
tido de mis intenciones y turbaron la pureza de mi so-
ledad puesto que mi situacidn sélo estaba tranquila a
intervalos. Sin embargo, a pesar de eso, no cejé en mi
empefio por aquellas cosas y por mas que los obsta-
culos me apartaban yo volvia a ellas.

Continué asi por el espacip de diez afios, y en aque-
llos retiros se me revelaron cosas que no es posible
comprender ni llegar a su fondo. Lo que voy a men-
cionar es para que pueda ser de utilidad a alguien y
es que supe con certeza que los sufies son los que es-
pecialmente recorren el camino de Dios, que su con-
ducta es la mejor, su camino el mas acertado y su ca-
ricter el méas puro. Mds atin, si se reunieran el inte-
lecto de los inteligentes, la sabiduria de los sabios y
la ciencia de los ulemas que escudrifian los arcanos de
la Ley para cambiar algo de la conducta y del cardcter

49 El Hijaz es la parte occidental de la Peninsula Ardbiga don-
de se hallan la Meca y Medina.

La partida de Jerusalem debié tener lugar muy poco antes de
su conquista por los cruzados en el afio 1099, asunto al que no
alude en absoluto Algazel ni en éste ni en ningin otro de sus es-
critos. Cfr. H. Laoust: La polstique, 112.
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de los sufies y para sustituirlo por algo mejor, no en-
contrarian medio para hacer tal cosa, pues todo cuan-
to hacen, en su interior y en su exterior, estd tomado
de la luz del nicho de la Profecia’® y no hay sobre la
superficie de la Tierra luz que pueda iluminar como
la luz de la Profecia.

En resumen, qué decir de su camino, cuya purifi-
caciébn —y es la primera de sus condiciones— consis-
te en purificar totalmente el corazén de lo que no es
Dios, cuya llave, que es lo que el estado de consagra-
cion es para la oracidn, es el sumergirse totalmente

"el corazén en la mencién del nombre de Dios, y cuyo
final consiste en el anonadamiento total (fanz’)5! en
Dios.

Esto ultimo es final en relacién a los principios de
este camino, que en cierto modo estin contenidos en
la facultad de eleccién y adquisicién, pero en realidad
es el principio del camino y lo que hay antes es como
el umbral para el que lo va a recorrer.

Desde el principio del camino comienzan las reve-
laciones y visiones hasta el punto de que estando des-
piertos ven a los 4dngeles y a los profetas, escuchan
sus voces y consiguen beneficios de ellos. Luego, su es-
tado asciende desde la contemplacién de imagenes y
figuras a unos grados inefables en los que siempre el

50 Alusién a la aleya cordnica 24, 35, muy comentada en el Is-
lam. Algazel tiene una obra de sabor mistico titulada E/ nicho de
las luces (Miskat al-anwar), aunque la atribucién de esta obra a
Algazel no estd muy clara. Véase anilisis y extractos de dicha obra
en M. Asin: La espirstualidad, IV, 242-250.

51 Cfr. F. Jabre: «L’extase de Plotin et le fan@’ de Ghazali», Stu-
dia Islamica, 6 (1956), 101-124.
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que intenta expresarlos incurre en un craso error del
que no es posible guardarse.

En una palabra, se llega a una cercania de Dios que
algunos se lo representan como una encarnacion de
Dios en él, otros como una identificacién con Dios y
otros como una unién con Dios. Pero todo esto es un
error y en el libro La meta miés elevada (al-Magsad
al-asna) hemos explicado qué clase de error es>2. Al
que le ha sobrevenido este estado no debe decir mis
que: (metro basit)

Fue lo que fue de aquello que no voy a mencionar,
piensa bien de ello y no preguntes>.

En sintesis, quien no ha sido socorrido con algo de
la gustacién no percibiré de la verdadera realidad de
la Profecia mas que el nombre, mientras que los ca-
rismas de los santos son, realmente, los comienzos de
los profetas, y asi fue al principio de la misién del En-
viado de Dios cuando se dirigia al monte Hara >4, para
quedarse a solas con su Sefior y adorarle, hasta el pun-
to de decir los 4rabes: «Mahoma ama con pasion a su

Sefior» 33.

52 Algazel pone en guardia de los excesos de los sufies. Véase
analisis y extractos de esta obra en Algazel: El justo medjo,
435-471.

53 Verso del poeta y principe abbasi Ibn al-Mu'tazz (m. 908)
Cfr. Diwan, Beirut, 1381/1961, 247.

54 Monte préximo a la Meca adonde se retiraba Mahoma y en
una cueva del cual, segiin la Tradicién, tuvo lugar la primera re-
velacién cordnica. Cfr. Hara’ en EI2, 111, 173.

55 Se emplea aqui el verbo 4figa, amar con amor erdtico, que
es el usado por los sufies y gnosticos para designar su amor 2
Dios. En circulos ortodoxos, sin embargo, era censurado este uso
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Este estado lo confirma por la gustacién quien re-
corre este camino. A quien no se le ha socorrido con
la gustacién puede alcanzar certeza en ello por medio
de la experiencia de otros y por oirlo de boca en boca
si estd con frecuencia en compaiiia de éstos de modo
que puede llegar a comprenderlo con exactitud a tra-

vés de sus circunstancias concomitantes. Quien asiste

a sus sesiones saca como provecho esta fe, pues ser
contertulio de ellos no perjudica y a quien no le haya
sido dado estar en su compaiifa puede conocer con cer-
teza la posibilidad de tal cosa mediante el testimonio
de la demostracién, de acuerdo con lo que hemos men-
cionado en el libro Las maravillas del corazén (A9pz'ib
al-qalb) que es uno de los libros de la Vivificacién de
las ciencias religiosas (Ibya’ ‘wlam al-din)S.

La comprobacién mediante la demostracién es una
ciencia, el sumergirse en el ntcleo mis intimo de
aquel estado es una gustacién y el aceptar de buen gra-
do lo que se transmite de boca en boca y de la expe-
riencia tenida por otros es una fe.

Estos son tres grados: «Dios elevard en grado a
quienes de entre vosotros hayan creido y se les haya
dado la ciencia»*’.

Pero tras éstos hay gentes ignorantes que son los
que niegan el fundamento de aquello, los que se ad-
miran de este discurso, escuchan y se burlan diciendo:

como inmoral, pues a Dios sélo se le puede profesar temor y res-
peto. Cfr. sobre esto J. N. Bell: Love Theory in Later Hanbalite
Islam, Albany, 1979, 24 y M. L. Siauve: L'amour de Dieu chez
Gazali. Une Philosophie de I'Amonr 4 Bagdad au début du Xlle
siécle, Paris, 1986,
> Es el libro XXI de su Vivificacion de las ciencias religiosas.
37 C. 58, 12/11.
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«jes de admirar cémo desvarian!» Sobre éstos” Dios -
ha dicho: «Entre ellos hay quien te escucha, pero de
manera que cuando salen de tu lado preguntan a los
que se les ha dado la ciencia: «;qué acaba de decir?»
A estos Dios les ha impreso en sus corazones esta na-
turaleza y les ha hecho seguir sus pasiones»>$, de
modo que los ha vuelto sordos y ciegos.

Lo que a mi forzosamente me ha quedado en claro
a través de la puesta en prictica del camino de éstos
ha sido la verdad y el caricter Unico y exclusivo de la
Profecia y es, por ello, preciso, por la perentoria ne-
cesidad que de ella tenemos, que llamemos la aten-
cién sobre su fundamento.

La verdad de la profecia y la necesidad
que de ella tiene el género humano?

- La naturaleza del hombre en su predisposicién in-
nata original ha sido creada vacia, simple, sin tener
conocimiento de los mundos de Dios, y éstos son tan-
tos que sélo Dios puede contarlos, como ha dicho:
«Nadie més que El conoce a los ejércitos de tu Se-
flor» 60,

El hombre conoce los mundos por medio de la per-
cepcidn, ya que toda percepcién de las cosas percep-
tibles ha sido creada para que el hombre pueda con-
templar el mundo de los seres. Con «mundos» nos
queremos referir a las distintas clases de seres.

8 C. 47, 18/16.

59 Cfr. sobre el tema de la Profecia en el Islam F. Rahman:
Prophecy in Islam, Londres, 1958.

60 C. 74, 34.
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Lo primero que ha sido creado en el hombre es el
sentido del tacto. Mediante él percibe distintas clases
de seres como lo caliente, lo frio, lo hiimedo, lo seco,
lo suave y lo 4spero, etc. El tacto, sin embargo, es to-
talmente incapaz de percibir los colores y los sonidos,
estos son como inexistentes para éL

En segundo lugar le ha sido creado el sentido de
la vista con el que percibe los colores y las figuras. Es
el sentido que mas abarca en el mundo de los sensi-
bles.

Luego se le ha infundido el sentido del oido con el
que oye sonidos y cantos. ,

A continuacion le ha sido creado el sentido del gus-
to.

Y asi hasta que se sobrepasa el mundo de los sen-
sibles. Entonces le ha sido creado el discernimiento,
hacia los siete afios, que es otra de las etapas de su
existencia, y con él percibe cosas que estin mds alld
de los sensibles y que no existen, en absoluto, en el
mundo del sentido.

Luego se sube a otra etapa y se le ha creado la ra-
z6n gracias a la cual percibe lo necesario, lo posible y
lo imposible y cosas que no existian para él en las eta-
pas anteriores.

Después de la razén hay otra etapa en la que se
abre otro ojo con el cual se percibe lo oculto, lo que
habra en el futuro y otras cosas. La razén estd priva-
da de esto de la misma manera que la facultad del dis-
cernimiento esta privada de la percepcién de los in-
teligibles y el sentido de las cosas percibidas por el dis-
cernimiento, y as{ como al que est4 en la etapa del dis-
cernimiento si se le presentan las cosas percibidas por
la razén, las rechaza y las descarta, también algunos
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de los que estdn en la etapa de la razén rechazan y
descartan las cosas percibidas por la Profecia, lo cual
es pura ignorancia pues solo se apoyan en que se tra-
ta de una etapa a la que no han llegado y que por tan-
to no existe en lo que a ellos respecta, pero piensan,
ademis, que no existe tampoco en si misma. Si el cie-
go de nacimiento no conociera de oidas y por trans-
mision oral la existencia de los colores y figuras y se
le hablar4 de ello por vez primera no lo comprende-
ria ni lo reconoceria.

Pero Dios ha facilitado su comprensién al género
humano dando un ejemplo de la propiedad caracte-
ristica de la Profecia y es el suefio, ya que el durmien-
te percibe lo que serd el futuro, bien con claridad o
bien con un revestimiento de simbolos que habri de
desvelar la hermenéutica.

Si de esto no tuviera experiencia el hombre por si
mismo y se le dijese: «hay gente que cae en un des-
mayo como el que estd muerto y en el que le cesa la
sensacién y esté sin ver ni oir, pero que, sin embargo,
percibe cosas que acaecerdny, rechazaria este hombre
tal cosa y demostraria su imposibilidad diciendo: «las
facultades sensoriales son las causas de la percepcion.
Quien no percibe las cosas estando estas facultades ac-
tivas y presentes, mas.apropiado y mds normal es que
no tenga percepcién alguna cuando estin paraliza-
das». Sin embargo, éste es un silogismo que es des-
mentido por la experiencia directa.

Del mismo modo que la razén es una de las etapas
del hombre en la que obtiene un ojo con el que ve dis-
tintas clases de inteligibles, de los que estin privados
los sentidos, también la Profecia es el paso a una eta-
pa en la que se obtiene un 0jo que es una luz ante la
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que aparecen las cosas ocultas, presentes, pasadas y fu-
turas, y cosas que no percibe el intelecto.
La duda sobre la Profecia puede recaer en su posi-

bilidad, en su existencia y actualidad o en el hecho de

que se pueda dar en una determinada persona.

La prueba de su posibilidad es su existencia de he-
cho y la prueba de su existencia es la existencia de co-
nocimientos en el mundo inimaginables de conseguir
por la razén, como la Medicina y la Astronomia. El
que investiga en estas ciencias sabe, por fuerza, que
no se consiguen por percepcién sino por inspiracién
divina y por una ayuda de parte de Dios, ya que no
se puede dar con ellas por la experiencia pues hay le-
yes astronOmicas que no tienen lugar sino una vez
cada mil afios, ;cémo se va a obtener esto por expe-
riencia? Lo mismo ocurre con las propiedades de las
medicinas 6!,

Ha quedado claro con esta demostracién que es po-
sible la existencia de una via que percibe esas cosas
que no percibe la razén —y éste es el objeto de la Pro-
fecia— sin que la Profecia sea sélo la expresién de es-
tas cosas sino que la percepcién de esto que se sale

61 Esta idea de que la Medicina y la Astronomia y, en general,
todas las Artes y Ciencias, se deben a inspiracién divina estd muy
arraigada en el Islam y se halla hasta en Averroes. Cfr. M. Asin
Palacios: «La tesis de la necesidad de la revelacién en el Islam y
en la Escoldstica», AL-ANDALUS, 3 (1935), 345-389.

El porqué la Medicina proviene de la Profecia, que Algazel no
explicita aqui, lo comenta al-Yahiz (citado por Asin en el men-
cionado articulo) diciendo que la humanidad habria perecido si,
para sus comidas y medicinas, hubiera tenido que probar las in-
numerables plantas y frutos sin saber cuiles eran los buenos y cui-
les los venenosos.
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de las cosas percibidas por el intelecto es una (.le las
propiedades caracteristicas de Ia Profecia, teniendo
ésta otras muchas. Lo que hemos mencionado es una
gota de su océano y lo hemos traido a colacién unica-
mente para que tuvieras un ejemplo de ella3 como son,
pues las percepciones en el suefio y las ciencias que
tienes procedentes de la Profecia, esto es, la Medicina
y la Astronomia, que son milagros d.e los. profetas ya
que no es en absoluto posible a los inteligentes con-
seguirlas con el bagaje de su razon.

Aparte de éstas, las restantes propiedades caracte-
risticas de la Profecia sélo se perciben por la gusta-
ci6n, recorriendo el camino del sufismo, porque lo de
antes s6lo lo has entendido gracias al ejemplo que te
he dado del suefio y si no hubiera sido por él no le
hubieras dado crédito. Si el profeta tuviese una pro-
piedad caracteristica de la que no tuviese ning}lna
muestra y no la entendieses en absoluto, ¢cémo le ibas
a dar crédito si éste sélo viene tras la comprensién?
Esta muestra se consigue en los comienzos del cami-
no del sufismo y se consigue una clase de gustacién
en la medida del camino recorrido en esta via, y una
clase de asentimiento en lo que no se puede conse-
guir por el silogismo. Esta unica propiedad te bastard
para tener fe en el principio de la Profecia.

Si tienes dudas sobre si una persona concreta €s 0
no profeta, no se obtendrd certeza alguna si no es co-
nociendo los estados de éste, bien por una constata-
cién directa bien por informaciones transmitidas de
boca en boca pues si conoces la Medicina y el Dere-
cho, te es posible reconocer a los médicos y alfaquies
constatando directamente sus actuaciones y oyendo lo
que dicen, si no has podido verles directamente.
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La existencia de SafiT como alfaqui y la de Galeno
como médico puedes conocerla verdaderamente, y no
seguir ciegamente las noticias que otros te den de
ellos, mediante el aprendizaje de algo de Derecho y
de Medicina y estudiando sus libros y obras de modo
que terminards asi por adquirir un fiel conocimiento
de ambos.

Asimismo, si entiendes el sentido de la Profecia y
reflexionas con frecuencia sobre el Corén y las Tra-
diciones, conseguiras un fiel conocimiento de que Ma-
homa esti en el més alto peldafio de la Profecia. Para
conseguir este conocimiento te puede servir de ayuda
comprobar lo que ha dicho sobre los actos cultuales y
su influencia en la purificacién de los corazones.
iCudnta verdad hay en sus palabras: «a quien hace lo
que sabe Dios le dard en herencia saber lo que no
sabex. «Dios daré poder al opresor sobre aquel que le
ha ayudado». «Quien llega a convertir sus preocupa-
ciones en una sola, Dios le evitar4 las preocupaciones
de este y del Otro Mundo» 62.

Si compruebas esto en miles de casos conseguirés
un fiel conocimiento del que no dudaris.

Por esta via buscaré la certeza en la Profecia, no
mediante aquello de la conversién del bastén en ser-
piente y del hendimiento de la luna®, pues esto si lo

62 Ninguna de estas Tradiciones aparece registrada en la obra
de Wensinck. .

83 El hendimiento de la luna es un milagro citado en C. 54,1
en donde se narra brevemente cémo Mahoma, a instancias de los
infieles, para demostrar su misién divina, hendié la luna en dos
partes.

Algazel, sin embargo, quiere probar la realidad de la Profecia
con argumentos internos, dirfamos, y no recurriendo a algo ex-
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consideras solo, sin las numerosas e incontables cir-
cunstancias concurrentes, tal vez creas que es magia
o imaginacion, o que es un engafio que viene de Dios,
que «extravia a quien quiere y conduce por la via rec-
ta a quien quiere» 64,

De esta manera te sobrevendria toda la problem4-
tica de los milagros. Si tu fe se apoyase en un discur-
so ordenado en relacién a la prueba del milagro, seria
destruida por otro discurso ordenado en relacién a lo
problemitico y a lo ambiguo que hay en ellos. Pon-
gamos que estos milagros sean una de las pruebas y
argumentos concomitantes que confluyen en la tota-
lidad de tu pensamiento de manera que necesariamen-
te pudieras conseguir un conocimiento, esto, no obs-
tante, no te daria la posibilidad de mencionar su apo-
yo en una cosa concreta. Seria como el caso de aquel
al que un conjunto de personas le comunica una no-
ticia transmitida de boca en boca, a este tal tampoco
le es posible mencionar que la noticia deriva de una
persona concreta, no lo sabe, simplemente sabe que
no proviene de fuera de este grupo, pero sin poder
designar a nadie en concreto®. Esta es la fe fuerte y
sabia.

terno como serian los milagros, que a su vez llevarian a probar
la posibilidad de éstos, lo cual alargaria indefinidamente el pro-
ceso.

¢4 C. 16, 95/93. :

% El trasfondo de este pasaje hay que situarlo en la problems-
tica de las Tradiciones sobre los hechos y dichos del Profeta de
la que se originé la critica y el estudio sobre el proceso de dicha
transmisidn. Cfr. M. Bernard-Baladi: «Les criteres de la certitude,
un opuscule de Hasan b. Sahl sur la crédibilité du dire transmis
par un grand nombre», Journal Asiatique, 257 (1969), 75-124 y
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La gustaci6n es como la visién directa y como .el co-
ger con la mano y sélo existe en el camino del sufismo.
Respecto a la realidad de la Profecia basta con esto
para el propésito que me he trazado ahora. Voy a
mencionar, a continuacién, la necesidad que hay de

ella.

Motivo de mi vuelta a la ensefianza tras
haberla abandonado

Después de haber sido un asiduo del retiro y de la
soledad durante unos diez afios me parecié evidente
por necesidad en el intervalo de aquello, por innume-

rables motivos, unas veces por gustacién, otras por
una ciencia apodictica y otras por un asentimiento de
fe, que el hombre ha sido creado con un cuerpo y un
corazén —entiendo por corazén la verdadera natura-
leza de su espiritu, que es la sede del conocimiento de
Dios, a diferencia de la carne y de la sangre en la que
participa con el cadéver y con el animal— y que el
cuerpo tiene un estado de salud en el que esta su fe-
licidad y un estado de enfermedad en el que esta su
destruccién. Igualmente, el corazén tiene un estado de
salud y de bienestar y no se salvard «mds que el que
vaya a Dios con un corazén limpio» %, y un estado de
enfermedad en el que estd su destruccién eterna en la
Otra Vida, como dijo: «hay una enfermedad en sus co-

razones» %7,

B. Weiss: «Knowledge of the Past: The Theory of Tawatur ac-
cording to Ghazili», Studia Islamica, 61 (1985), 81-105.

66 C. 26, 89.

67 C. 2,9/10.
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Ignorar a Dios es un veneno mortal y desobedecer-
le y seguir las pasiones es la enfermedad que hace en-
fermar al corazén mientras que la triaca que lo sana
y su remedio curativo es conocer a Dios y obedecerle
negandose a las propias pasiones.

Para curar un corazdén enfermo, arrojar de él la en-
fermedad y devolverle la salud no hay otro medio m4s
que recurrir a las medicinas, asi comc si no se echa
mano de éstas no hay otra posibilidad de curar al cuer-
po.

De la misma manera que las medicinas del cuerpo
ejercen una influencia en la recuperacién de la salud
gracias a propiedades suyas que no perciben los inte-
ligentes con el bagaje del intelecto y a propdsito de
las cuales debe seguirse ciegamente a los médicos, que
las han tomado de los profetas, los cuales examina-
ron gracias al cardcter propio de la Profecia las pro-
piedades de las cosas, asi me ha parecido claro, por
necesidad, que el tipo de influencia de las medicinas
de los actos cultuales con sus sanciones y asuntos pre-
determinados, delimitados y estatuidos por los profe-
tas, no es perceptible con el bagaje de inteligencia con
que estin dotados los inteligentes, al contrario, con-
viene en estos asuntos seguir ciegamente a los profe-
tas que son los que han percibido esas propiedades
gracias a la luz de la Profecia, no gracias al bagaje del
intelecto.

Del mismo modo que las medicinas estdn compues-
tas de ingredientes de distinta clase y cantidad, te-
niendo a veces unas doble cantidad o doble peso que
otras, y no es indiferente la distinta cantidad al secre-
to que hay en sus propiedades, también los actos cul-
tuales, que son las medicinas de las enfermedades del
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corazén, estan compuestos de actos de distinta clase
y cantidad hasta el punto de que la prosternacion es
el doble que la inclinacién y la oracién de la mafiana
dura la mitad que la de la tarde®, lo cual no deja de
tener un cierto secreto en relacién a sus propiedades
que no se ven si no es por la luz de la Profecia.

Por ello, ha mostrado una insensatez y una igno-
rancia enorme quien ha intentado descubrir mediante
la razén la sabiduria que hay en estos actos cultuales
o quien ha creido que se deben a una coincidencia for-
tuita y no a un secreto divino que los haya establecido
atendiendo a sus propiedades.

Igualmente, asi como en las medicinas hay unos in-
gredientes bésicos que son los elementos fundamen-

tales y unos ingredientes afiadidos que son comple-

mentarios, cada uno de los cuales tiene un particular
influjo en los efectos de los ingredientes bésicos, asi
las oraciones supererogatorias y las leyes consuetudi-
narias son complementarias en orden a perfeccionar
los efectos de los ingredientes bisicos que son los ac-
tos cultuales.

En resumen, los profetas son los médicos de las en-
fermedades del corazén. La utilidad y el proceder de
la razén consiste s6lo en darnos a conocer esto y en
dar testimonio a favor de la Profecia mediante el asen-
timiento, y en declararse respecto a si misma incapaz
de alcanzar lo que alcanza el ojo de la Profecia y to-

68 Uno de los actos cultuales obligatorios del Islam es la pres-
cripcién de las cinco oraciones candnicas diarias distribuidas a lo
largo del dia, cuya disposicion, segin Algazel, es fruto de la reve-
lacién divina concedida al Profeta. Cfr. sobre este y los otros ritos
istdmicos en F. M. Pareja Islamologia, 11, 529-546.
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marnos de la mano y entregarnos a ella como se en-
trega el ciego a los que le conducen y como se entre-
gan los enfermos que no saben qué tratamiento se-
guir a los médicos solicitos. Hasta aqui llega la mar-
cha y la andadura de la razén y no pasa de aqui ex-
cepto en tratar de comprender lo que el médico pres-
cribe.

Durante nuestro aislamiento y retiro hemos com-
prendido estas cosas mediante un razonamiento ne-
cesario que lleva a la evidencia directa.

Acto seguido hemos constatado la relajacién de las
creencias respecto al fundamento y a la esencia de la
Profecia y respecto a la préctica de lo que ha explici-
tado la Profecia, comprobando que éste es el proce-
der general de la gente.

He considerado atentamente las posibles causas de
esta relajacién y débil fe de la gente y he concluido
cofl que son cuatro:

1. Una causa proviene de los que se han enfrasca-
do en la ciencia de la Filosofia.

2. Otra de los que se han enfrascado en la via del
Sufismo.

3. Una tercera causa proviene de los que acceden
a la demanda de la ensefianza del imam infalible.

4. La cuarta causa proviene del proceder de los que
son calificados por la gente como ulemas.

Durante algiin tiempo he seguido el proceder de al-
gunas gentes preguntando por qué se han mostrado
remisas en la observancia de la Ley, indagando el por-
qué de sus dudas y escudrifiando sus creencias y sus
fueros internos.

A uno de éstos le interrogué de esta manera:
«¢c6mo es que no cumples perfectamente la Ley? Si
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crees en la Otra Vida y no te preparas para ellay la
vendes por este mundo, tal cosa es entonces una és-
tupidez, pues ti que no vendes dos cosas por una,
¢c6mo vas a vender la eternidad por unos dias conta-
dos? Y si no crees, entonces eres un infiel, asi que
deja de buscar la fe y mira cuél es el motivo de tu in-
credulidad oculta que es tu verdadera doctrina en lo
interno, y que es la causa de tu osadia en lo externo,
aunque ti no lo declares abiertamente, al contrario,
lo disimulas con una pretendida fe y lo ennobleces
con la mencién de la Ley».

Dice uno: «si fuera necesario, observar esto asi, los
ulemas tendrian que ser los primeros en ello. Sin em-
bargo, fulano, conocido como una persona virtuosa no
hace la oracién, otro bebe vino, otro se come las ri-
quezas de las fundaciones piadosas y las de los huér-
fanos, otro se come el tesoro publico y no respeta lo
sagrado, otro ejerce el cohecho sobre los cadies y tes-
tigos, etc. etc.»

Dice un segundo, que pretende poseer el Sufismo,
que él ha llegado a un limite en el que puede pres-
cindir de la obligatoriedad de los actos cultuales.

Un tercero pone como excusa cualquier otra vague-
dad propia de la gente dada al libertinaje.

Estos se han extraviado respecto a lo que es el Su-
fismo. '

Dice un cuarto que se ha encontrado con los par-
tidarios de la ensefianza del imam infalible: «la ver-
dad es problemética, el camino hacia ella dificil y
abundante la discordancia. Las doctrinas de unas es-
cuelas no son mejores que las de las otras. Las prue-
bas racionales son contradictorias y no merece con-
fianza la opinién del que razona siguiendo su propio cri-
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terio. El que invoca la ensefianza del imam infalible,
en cambio, dictamina sin prueba alguna, siendo asi el
caso, ;cémo voy a abandonar la certeza por la duda?»

Un quinto dice: «yo no actto imitando ciegamente
a los maestros sino que he estudiado la Filosofia y he
percibido la verdadera naturaleza de la Profecia, vien-
do que su objetivo se reduce a la sabiduria y al interés
general, y el fin de sus actos de culto a refrenar y res-
tringir al pueblo en general de matarse, pelearse mu-
tuamente y entregarse a las pasiones. Pero yo no per-
tenezco a la plebe ignorante de manera que tenga que
someterme a las imposiciones de la Ley. Yo pertenez-
co a los sabios, sigo la sabiduria y soy perito en ella,
por tanto puedo prescindir de la ciega imitacién».

Esto es el no va mis de la fe de quienes han leido
la Filosofia de los teistas y la han estudiado en los li-
bros de Avicena y al-Farabi. Estos son los que utili-
zan el nombre de musulmanes para disimular de una
hermosa manera su verdadero fuero interno.

Tal vez veas a alguno de ellos leer el Corén, asistir
los viernes a la mezquita y realizar las oraciones. Con
su lengua engrandece la Ley, pero sigue bebiendo vino
y practicando variadas maneras de libertinaje y desen-
freno. Si se le pregunta: «;por qué rezas si la Profe-
cia no es algo verdadero?» Quiza conteste: «por ejer-
citar el cuerpo, por seguir la costumbre de la gente
del pais y por salvaguardar la fortuna y los hijos», o
mas bien diga: «la Ley es verdadera y la Profecia tam-
bién» y si se le dice entonces: «iy por qué bebes
vino?», dira: «el vino s6lo ha sido prohibido porque
produce enemistades y odios, pero yo, gracias a mi sa-
biduria, estoy a cubierto de tales cosas y al beberlo
sélo pretendo agudizar mi ingenio».
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Incluso Avicena menciona en un testamento suyo
haberse comprometido con Dios en tales y tales co-
sas, haber respetado las prescripciones de la Ley, no
haber dejado de cumplir los actos cultuales y no ha-
ber bebido vino por placer, sino sélo como medicina
y remedio. jEl colmo de su asunto en lo referente a
la pureza de la fe y al cumplimiento de los actos de
culto ha consistido en hacer una excepcién respecto
a la bebida del vino por razones de salud!

Esta es la fe de aquellos fildsofos que se dicen cre-
yentes. Con ellos se ha engafiado un buen nimero de
gente, engafio que ha sido ain mayor por los débiles
razonamientos con que se ha intentado refutarles, ya
que se ha intentado refutar la Geometria, la Logica y
otras cosas que son necesariamente verdaderas, como
hemos explicado anteriormente.

Cuando vi a estas distintas clases de gentes, cuya fe
se habia debilitado hasta tal punto y por estas causas,
y cuando vi que habia llegado a descubrir estos equi-
vocos hasta el extremo de que ponerlos al descubier-
to me resultaba més facil que beber un sorbo de agua,
debido a que me habfa sumergido totalmente en sus
ciencias y métodos —los métodos de los sufies, de los
filésofos, de los partidarios de la ensefianza del imam
infalible y de los calificados como ulemas— se intro-
dujo en mi 4nimo la idea de que aquello estaba de-
cretado y decidido para aquel momento, porque ¢de
qué servia la soledad y el retiro cuando la enfermedad
era general, los médicos habian enfermado y las cria-
turas estaban a punto de perecer?

A continuacién me dije: «;Cuando te vas a ocupar
de descubrir esta afliccién y de disipar estas tinieblas?
Estamos en un tiempo de relajacién y en una época
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de inanidad, si me ocupara de invocar a las gentes
para llevarlas a la verdad y apartarlas de sus caminos,
todas ellas, gentes de este tiempo, se pondrian en con-
tra mia, y entonces ;como podria resistirlas y cémo
podria convivir con ellas? Tal cosa sélo es posible en
un tiempo propicio y bajo un sultdn victorioso que
profese fielmente la religion» .

Consideré, por tanto, que Dios me permitia conti-

nuar en mi retiro bajo el pretexto de que era impo-

sible hacer triunfar la verdad con argumentos tan sélo.
Pero Dios suscité en el Sultdn de aquel tiempo’® mi
requerimiento, por propia iniciativa de éste, no por
ningiin motivo externo. Asi pues, ordend el Sultin
que me dirigiera perentoriamente a Nisapir para re-
parar este estado de relajacién. La orden era tan im-

6 Este sentimiento que muestra aqui Algazel de que sin el apo-
yo del poder politico la religion no puede triunfar es una cons-
tante en la cultura islimica. En la Enciclopedia de los menciona-
dos Ijwan al-Safa’ se recoge el dicho persa, y sera repetido luego
incontables veces, de que la religidn y el poder son hermanos ge-
melos, que no pueden subsistir el uno sin el otro. Ibn Jaldin cita
la Tradicién de que Dios no ha enviado profeta alguno sin gozar
de la proteccién de su pueblo, que es lo opuesto a aquello de que
nadie es profeta en su tierra (cfr. Discours sur Ubistoire unsver-
selle, al-Mugaddima, trad. nouvelle, préface et notes par V. Mon-
teil, Seconde éd. revue, 3 v., I, 312 y 398).

Segin S. D. Goitein, en cambio, la religién y el poder son con-
siderados en el Islam como oponentes, y cita en este sentido, en-
tre otros, a Algazel, cfr. “Attitudes toward Government in Islam
and Judaism» en sus mencionados Studies, 208. Sin embargo, Al-
gazel se refiere en las citas que aporta S. D. Goitein 2 los «ma-
los» gobernantes. Cfr. para una visién de conjunto de la posicién
de Algazel en esto el mencionado libro de H. Laoust: La politique.

70 Se trata de Fajr al-Mulk, hijo de Nizam al-Mulk, el protec-
tor de Algazel.
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periosa que llegaba a los malos modos si persisitia en
desobedecerla.

Pensé por consiguiente que el motivo que me ha-
bia permitido seguir en mi retiro se habia desvaneci-
do y que el impulso para continuar alli no deberia ser
la pereza y la laxitud, la bisqueda de la honra del
alma o el preservarla del dafio de las gentes, ni tam-
poco se le habia permitido a ella ahorrarse las difi-
cultades que se derivan del trato con la gente.

Dice Dios a este propésito: «¢piensa la gente que
se les dejard decir "hemos creido” sin que se les prue-
be? Hemos probado a los que han venido antes» 7.
Dice Dios a su Enviado, que es la més excelsa de sus
criaturas: «han sido desmentidos los enviados ante-
riores a ti, pero soportaron con paciencia que se les
desmintiera y que fueran vejados hasta que les llegd
nuestro auxilio. No hay nadie que cambie las palabras
de Dios. Incluso a ti te ha llegado alguna noticia de
los enviados»72. Dice también Dios en otro lugar:
«por el sabio Corén...» hasta «...s6lo advertiras a quien
sigue la amonestacién y teme en secreto al Clemen-
te» 73,

Consulté aquel asunto a un grupo de sufies de los
que dirigen los corazones y de los que tienen visiones
extiticas y coincidieron en aconsejarme que abando-
nara el retiro y que saliera de la zawéya’, a lo que

M C. 29, 1/2-2/3.

72 C, 6, 34.

73 C. 1-10/11. Abundan estos versiculos citados aqui en el mis-
mo tema de los anteriores, esto es, en el rechazo de los hombres
a las exhortaciones de los profetas. ‘

74 Es lo equivalente a un monasterio o cenobio cristiano, en
donde viven aislados de la sociedad los sufies.
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hubo que afiadir numerosos y repetidos suefios de
gentes devotas que testificaban que aquella marcha se-
ria el principio de un bien y de una buena direccién
que Dios habia decretado para el comienzo de aquel
nuevo siglo.

De esta manera quedd firmemente decidido que ha-
bia de volver, predominando el optimismo por causa
de estos testimonios, pues Dios habia prometido vi-
vificar su religién al comienzo del nuevo siglo”.

Finalmente facilité Dios la marcha a Nisapur para
llevar a cabo aquella importante tarea en el mes de
Du l-qa'da del afio 499/julio de 1106, habiendo sido
mi salida de Bagdad en Du l-qa'da del afio 488/no-
viembre de 1095, con lo que el periodo de mi retiro
habfa durado once afios. Esta marcha la habia decre-
tado Dios, siendo una de las maravillas de sus decre-
tos, pues a mi, en mi retiro, no se me habia pasado
por la mente, como tampoco la salida de Bagdad. El
dejar aquellas situaciones es algo que no podia en ab-
soluto haberme pasado por la mente, es Dios el que
hace cambiar los corazones y las situaciones puesto
que «el corazén del creyente esté puesto entre dos de
los dedos del Clemente» 7. ,

Yo sé que aunque volvia a la ensefianza, aquello no
era una vuelta atrés, porque volver atrés hubiera sido

75 Existe la Tradicién en el Islam (Wensinck: Op. ¢iz., 1, 539)
de que al comienzo de cada siglo envia Dios un renovador o vi-
vificador de la religién. Algazel manifiesta aqui su conciencia de
ser ¢l el renovador del siglo VI de la Hégira, siglo que iba a en-
trar pocos meses después de estos acontecimientos que narra. Re-
cordemos que su obra méxima, citada en la Introduccién, lleva el
titulo de Vivificacion de las ciencias religiosas.

76 Tradicién no registrada en la obra de Wensinck.
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volver a la situacién anterior, al tiempo en que yo
daba clases para conseguir honores, y a ello exhorta-
ba con mis palabras y acciones, pues aquella era mi
intencién y mi pretensién. Pero ahora exhorto a la
ciencia con la que se dejan de lado los honores y con
la que se reconoce el bajo rango que éstos tienen.

Asi pues, ésta es actualmente mi intencidn, mi ob-
jetivo y mi anhelo, Dios lo sabe, e intento mejorarme
a mi mismo y a los demés y no sé si llegaré a lo que
pretendo o si me veré impedido de ello. De todos mo-
dos creo con una fe cierta y por haberlo experimen-
tado que no hay fuerza ni poder sino en Dios, y que
no fui yo quien se movié de un sitio para otro, sino
que fue El quien me movié, que no he sido yo quien
ha actuado, sino que ha sido El quien me ha emplea-
do como instrumento de su actuacién. Pido a Dios,
en primer lugar, que me mejore a mi y luego que, por
medio mio, mejore a otros, que me guie por el sen-
dero recto y que por mi medio guie luego a otros, que
me muestre la verdad como verdadera y me dé el se-
guirla fielmente y que me muestre la falsedad como
falsa y me conceda el apartarme de ella.

Volvamos ahora a las susodichas causas de la debi-
lidad de la fe mencionando el camino por el que debe
guiarse a la gente y salvarla de la perdici6n: '

Aquellos que dicen estar perplejos por lo que han
oido a los partidarios de la ensefianza del imam infa-
lible deben seguir el tratamiento que hemos citado en
La balanza fiel y en cuya exposicién no vamos a alar-
garnos en esta epistola.

Respecto a lo que imaginan los libertinos, hemos
resumido sus dudas en siete clases y las hemos puesto
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al descubierto en el libro La alquimia de la felicidad

(Kimiya’' al-sa'ada)’’.

A los que han corrompido su fe por medio de la
Filosofia hasta el punto de rechazar el fundamento de
la Profecia les hemos aclarado la verdadera naturale-
za de la Profecia y la necesidad de ésta mediante la
prueba de la ciencia de las propiedades de los medi-
camentos, de la Astronomia y de otras cosas, y s¢lo
por ello habfamos adelantado esta premisa. La prue-
ba de las propiedades de la Medicina y de la Astro-
nomia la hemos traido a colacién dnicamente porque
es de su misma ciencia pues explicamos a todo sabio
la prueba de la Profecia por una rama de las ciencias,
como la Astronomia, la Medicina, la Fisica, la magia
y los talismanes, con un ejemplo de su propia ciencia.

El que afirma la Profecia con su lengua pero pone
a un mismo nivel las prescripciones de la Ley con la
Filosofia, no cree realmente en la Profecia, sino sdlo
en las prescripciones provenientes de un horéscopo
particular, que exige ser seguido fielmente.

Esto nada tiene que ver con la Profecia, pues la fe
en la Profecia consiste, por el contrario, en reconocer
la existencia de una instancia més allé de la razén en
la que hay un ojo con el que se perciben cosas con-
cretas excluidas de la percepcién de la razén, al igual
que el oido est4 excluido de la percepcion de los co-
lores y la vista de los sonidos y todos los sentidos a
la vez de la percepcién de los inteligibles. Si no se ad-
mite esto, ya hemos establecido antes la prueba de la
posibilidad de la Profecia, mas atn, de su existencia,

77 Andlisis y extractos de Asin en Algazel: El justo medio,
118-119.
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y si se admite, he aqui, pues, que existen cosas llama-
das propiedades respecto a las cuales las facultades del
intelecto no pueden hacer nada en absoluto, al con-
trario éste casi las tacha de falsas e imposibles.

La cantidad de un danig’® de opio es un veneno
mortifero porque debido a su excesiva frialdad conge-
la la sangre de las venas. Los que se las dan de en-
tendidos en la Fisica pretenden que lo que esta frio
de los elementos compuestos s6lo lo estd por los ele-
mentos simples del agua y de la tierra, porque ambos
son los elementos frios, y sabido es que varios arrel-
des de agua y tierra no llegan a enfriar el interior de
un cuerpo hasta este extremo. Si a un fisico que no
hubiera tenido experiencia de esto se le informase de
tal cosa, diria: «es imposible y la prueba de ello es
que en el cuerpo sigue habiendo elementos de fuego
y de aire y éstos no son susceptibles de un aumento

- en cuanto al frio. Aunque considerisemos que todo

en él fuera agua y tierra, no seria posible un enfria-
miento tan exagerado y mucho menos lo serd si el
cuerpo contiene todavia dos elementos calientes».

iA tal razonamiento lo considera una demostracién!
La mayor parte de las demostraciones de los filésofos
en la Fisica y en la Metafisica estin establecidas de
este modo, pues han imaginado las cosas segun lo que
perciben y entienden, y aquello a lo que no estin ha-
bituados lo consideran imposible.

Si no fueran habituales las visiones veridicas de los
suefios y pretendiese alguien que cuando estdn para-
lizados sus sentidos conoce las cosas invisibles y ocul-
tas, lo negarian los caracterizados por este tipo de in-

78 Aproximadamente medio gramo.

Contesiones ' o i

telectos. Si se le preguntara a uno de éstos: «¢es po-
sible que exista en el mundo algo del tamafio de un
grano de trigo que se ponga en una regi6én y la devo-
re toda entera, que se devore luego a si mismo y que
no deje nada de la regi6n y de lo que hay en ellay
que no quede nada de él tampoco?» Seguramente con-
testarfa: «imposible, es un cuento». Pero ésta es la si-
tuacién del fuego, cosa que rechazaria quien lo oyera
sin haberlo visto.

La mayor parte de las maravillas de la Otra Vida
son de este tenor. Diremos por tanto al fisico: «te has
visto obligado a decir:» en el opio hay una cualidad
respecto al enfriamiento ininteligible con relacion a
las otras cosas de la Naturaleza», spor qué no es po-
sible que haya en las prescripciones de la Ley cuali-
dades propias para tratar y sanar los corazones que
no pueda percibir la sabiduria del intelecto, sino que
s6lo sean visibles al ojo de la Profecia?»

No obstante, han reconocido unas propiedades que
son mds maravillosas aiin y que han citado en sus li-
bros. Una propiedad maravillosa y comprobada en el
tratamiento de la parturienta a la que le resulta dificil
dar a luz se realiza con este dibujo que se traza en
dos trozos de papel a los que no se les ha vertido
agua’®: :

19 Tal vez se trate, en vez de papel, de arcilla y asi tendria sen-
tido lo de que no se le ha vertido agua. Cfr. Hava Lazarus-Yafeh:
Studies, 32-33, n. 14. ' o

Este dibujo, llamado cuadrado migico, es usado como t.allsm‘an
para diversos males. Se divulgé y extendi6 en el mundo 1slém1co.
a partir, sobre todo, de esta mencién que Algazel hace aqui. Las,
letras, transcritas del drabe, tienen un valor numérico en drabe
que coincide con el de los nimeros del otro cuadrado. Cfr. Bud#h
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La parturienta, colocindolos bajo sus pies, los mira
fijamente y al punto sale ripidamente el nifio®°.

Esta posibilidad la han reconocido y la han citado
en Las maravillas de las propiedades particulares
(‘APa’ib al-jawass)®. Se trata de un dibujo con nueve
cuadrados en los que se han trazado unos niimeros de-
terminados cuya suma en cada columna es siempre
quince, bien se lean en vertical, en horizontal o en dia-
gonal.

Quisiera yo saber, ¢cémo quien cree en esto no pue-
de luego asentir con su intelecto a que la prescripcién
de la oracién de la mafiana en dos prosternaciones, la
del mediodia en cuatro y la de la tarde en tres son pro-
piedades ininteligibles a la consideracién de la sabi-
duria humana?

La causa de ello se debe a los diferentes momentos
del dia. Pero estas propiedades sélo se perciben a la
luz de la Profecia. Es de admirar que si cambidsemos
la expresién por la expresién de los astrélogos, en-

en EI2, 1, 789-790 (D. B. MacDonald) y Djawal en EI2, 11, 379-380
(E. Graefe-D. B. MacDonald-[M. Plessner]). '

8 Algazel afiade este caso a los anteriores como algo maravi-
lloso y dificil de creer, pero que, seglin dice, ocurre realmente. Pre-
tende con ello aducir pruebas de hechos que escapan al control
de la razén y entre los cuales estaria, pues, la Profecia.

8 No he logrado identificar esta obra citada aqui, que tampo-
co lo ha sido por otros traductores del Mungid.
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tenderiamos la diferencia de estos momentos y dirfa-
mos: «;no es distinto el hordscopo si est4 el sol en
el cenit, en su ascendente 0 en su descendente de ma-
nera que basan en esto, atendiendo también a las dj-
recciones de los planetas, los diversos tratamientos y
las diferentes duraciones de la vida y horas de la muer-
te, no habiendo, sin embargo, diferencia entre el oca-
so y el estar el sol en el cenit, ni entre el ocaso y el
estar descendiendo el sol? ¢Hay pues motivo para
asentir a esto?»

Pero si aquél lo oye por boca de un astrélogo, aun-
que tal vez haya comprobado cien veces su falsedad,
no dejard de renovar su asentimiento, hasta el extre-
mo de que si el astrélogo le dijese: «cuando el sol esté
en el cenit, esté vuelto hacia ¢l tal astro y sea el as-
cendente tal signo del Zod{aco, si vistes un vestido
nuevo en aquel momento quedaris muerto con tal
vestido». Este entonces dejaré de llevar el vestido en
€s€¢ momento aunque tenga que sufrir un frio intenso
y aunque oiga decir tal cosa a un astrélogo cuyas men-
tiras ha comprobado en varias ocasiones.

Me gustaria saber quién es aquél cuyo intelecto es
capaz de aceptar estas cosas extraordinarias y se ve
obligado a reconocer que son unas propiedades espe-
ciales —cuyo conocimiento es un hecho milagroso en
algunos profetas— y c6mo rehtsa ese tal lo que oye
decir a un profeta veridico, confirmado por los mila-
gros, del que no ha conocido jaméas un mentis ni se
dard la posibilidad de ello.

Si un filésofo niega que estas propiedades sean po-
sibles en lo referente al nimero de prosternaciones,
al arrojar las piedras, al nimero de las ceremonias bé-
sicas de la peregrinacién y a las restantes prescripcio-
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nes rituales de la Ley, no encontraria entre esto y en-
tre las propiedades de las medicinas y de las estrellas
distincién alguna en absoluto82.

Si dice: «he comprobado algo de la Astrologia y de
la Medicina y he visto que parte de ello es verdad.
Por esto se ha aposentado en mi alma el asentimien-
to, mientras que la consideracién de que sea impro-
bable y el rechazarlo se ha desvanecido de mi cora-
z6n. Esto otro, en cambio, no lo he comprobado,
scémo voy a saber si existe y como voy a verificarlo
por mas que tli reconozcas su posibilidad?»

Le diré: «td no te limitas a asentir sélo a lo que
has comprobado, sino que oyes las informaciones que
transmiten los que por su parte han hecho compro-
baciones y les sigues ciegamente, escucha, por consi-
guiente, lo que cuentan los profetas, pues ellos han te-
nido ocasién de comprobar y ver la verdad en todo
aquello que trae la Ley, sigue, por tanto su camino y
llegaris a ver algo de esto también».

Afiadiré ademés: «aunque no lo compruebes, tu ra-
z6n decide categbricamente que es necesario asentir
y seguir, pues pongamos el caso de un hombre adulto
y razonable, que no ha tenido ocasién de hacer com-
probaciones en el dmbito de la Medicina, que enfer-
ma y que tenga un padre compasivo y experto en Me-
dicina de cuya fama en ella ha oido hablar desde que
tiene uso de razén. Su padre le prepara un remedio y

le dice: «esto es bueno para tu enfermedad, te cura-

82 Algazel sigue insistiendo en que las prescripciones rituales
no son fruto de la sabiduria humana. El arrojar piedras al diablo
es uno de los ritos que tienen lugar en la peregrinacién musul-
mana. Cfr. F. M. Pareja: Islamologia, 543-544.
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rd». ¢Le prescribird su razén que lo tome, aunque esté
amargo y tenga un sabor detestable, o tratar4 de men-
tiroso a su padre diciéndole: «yo no sé si este reme-
dio es apropiado para curarse, pues no lo he compro-
bado?»

Sin duda tendrias por insensato a uno que actuase
de esta manera. Pero también a ti por tu indecisién
te cgnsideran asi los inteligentes.

Si dices: «;cémo sabré que el Profeta es compasivo
¥ que conoce esta medicina?»

Diré: «¢y cémo sabes que tu padre es compasivo, si
esto no es algo sensible? Sin embargo, lo sabes a cien-
cia cierta y sin dudas, a través de circunstancias pare-
cidas y del testimonio de sus obras en sus distintos ac-
tos». .

Quien considera los dichos del Profeta, las noticias
re.feridas sobre sus preocupacién por conducir a las
criaturas a través del camino recto y su afabilidad al
llevar a las gentes mediante la compasién y la ama-
bf'lidad a corregir el cardcter, a poner paz donde hay
discordia y, en una palabra, a mejorar los asuntos de
su religién y de su mundo, llega a saber necesaria-
mente que su compasién hacia su comunidad es ma-
yor que la de un padre para con su hijo.

Quien considere los maravillosos hechos que apa-
recen en el Profeta, las maravillas de lo oculto que
han sido comunicadas por su lengua en el Corn y en
las Tradiciones y lo que ha mencionado sobre el fin
d.e los tiempos, cosas que han sucedido como ha men-
cionado, sabré a ciencia cierta que ha llegado a la ins-
tancia que estd més alld de la razén y se le abrir4 el ojo
a.l que se le descubren las cosas ocultas, que sélo per-
ciben los selectos, y las cosas que no percibe la razén.
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Este es el camino para conseguir la ciencia cierta:
dar crédito al Profeta. Compruébalo, pues, medita el
Corén, examina las Tradiciones y lo conocerés por tus
propios 0jos. :

Con esto basta para poner sobre aviso a los que se
dedicar: a la Filosofia. Lo hemos hecho por la necesi-

“dad perentoria que habia en nuestro tiempo de hacer-

lo.
Respecto al cuarto motivo, la debilidad de la fe por

causa de la mala conducta de los ulemas, es una en-
fermedad que se trataré de tres modos:

Uno de ellos es que digas: «el ulema que, segin di-
ces, come lo que estd prohibido tiene un conocimien-
to de la prohibicién de eso prohibido como tu cono-
cimiento de la prohibicién del vino y de la usura, mas
atin como tu conocimiento de la prohibicién de la ca-
lumnia, de la mentira y de la maledicencia, pero aun-
que sabes eso lo haces, y no por falta de creer que es
pecado, sino por la pasién que te domina. La pasién
de éste es, por lo tanto, como la tuya y le domina a
é1 como te domina a ti y el que tenga un conocimien-
to de otras cuestiones, que es en lo que se distingue
de ti, no se corresponde con un aumento de restric-
ciones en lo tocante a esta grave y determinada cues-

tidén».

iCudntos que tienen fe en la Medicina no se abs-

tienen, sin embargo, de comer fruta y beber agua fria,
aunque el médico se lo haya prohibido, lo cual no in-
dica que aquello no sea nocivo ni que su fe en el mé-
dico no sea verdadera! Esto mismo es lo que se acha-
ca a las faltas de los ulemas.

El segundo modo es que se diga a alguien del pue-
blo: «debes creer que el ulema ha acumulado su cien-
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Cla como un tesoro para si para la Otra Vida. Piensa
él que su ciencia le salvari y le servir4 de intercesién
para, por la virtud de ella, compensar sus malas obras.
Si es licito que haya una mayor exigencia para con él
también serd licito que se le conceda un rango mayorj
Esto es posible puesto que si deja de lado las obras
presentaré su ciencia, pero tii, hombre del vulgo, si
pones en este tu mira y dejas de lado las obras estan-
do desprovisto de la ciencia, pereceras por tus malas
obras sin intercesor posible».

_ El tercer modo es el verdadero y es que el autén-
tico ulema no comete pecado si no es por error, por
tanto no comete pecado de ninguna manera, porque
la ciencia verdadera es la que hace reconocer que el
pec.ado es un veneno mortifero y que la Otra Vida es
mejor que el mundo. Quien conoce esto no venders
lo mejor por lo que vale menos.

Esta ciencia no se adquiere a través de las diversas
clases de ciencias en las que se ocupa la mayor parte
de la gente, las cuales, por consiguiente, sélo sirven
para incrementar la osadia de rebelarse contra Dios.
La verdadera ciencia, en cambio, aumenta el respeto
y el temor de Dios en el que la posee interponiéndo-
se como un obstaculo entre él y el pecado, a no ser

; en las faltas inevitables para todos que se cometen en

los momentos de descuido. Pero esto no es indicio de
una fe débil, ya que el creyente es un hombre seduci-
dp y arrepentido, que se encuentra muy lejos de per-
sistir y perseverar en el error.

‘Esto es todo lo que queria decir en vituperio de la
Filosofia y de la ensefianza del imam infalible, de los
males de una y otra y de los males de quienes las re-
futan con un método no apropiado.
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